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INTRODICCION
El problema de la realidad objetiva de To hertad

F! praoblema decisive de la flosofia de Kant es el de la realidad objeui-
va de la libertad.

La Libertad cmpicza por ser uma idea de la razén pura, una de tantas
ideas que surgen de nuestra Facultad superior. Pero, indiscubblemente, &n
tre ellas, la mas importasie y cencral,

Surgida de la Weltanschuung kantiana que contrapone la naturaleza
al hombre, levara desde su nacimiento la marca de #sa contropusicicn
fundamental.

La felicidad, gue no deja de ser un ingredienrs natural del hombre
tropezatd continuamente con la racionalidad y entablari una prolongada
lucha con los ehjetivos de la libertad, ya sea en el plane moral, como en <l
plano politico,

Mo obstante, esta idea de la libertad es sumamente valiosa, como meta
heuristica, cama arientacién reguladora ¢ incluso como pensamiento abier-
to a lo transcendente, campo que estd vedado al conocimiento.

Sin embargu, como idea, tiene un ¢nhorme agravante: oS vacia,
formal, negariva,

Una de las mds bellas hipdtesis que ha creado la razén humana, Sino
fuera porque esta hipotesis compromete precisamente ¢l valor del hombre,
el sentido de la vida y el significada de |a historia, bien podriamos dejarla
en su status hipotético. Pere Kant estd muy interesado en salvaguardar la
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elevacion del ser humano sobre Ta naturaleza. Por ella, se ve obligade a
“rellenar de objetividad o esta idea de la cual depende todo su sisiemar

e ahi que tados los esfuerzes del pensamiento kantiano vayan dic-
gidos a salvagoardar la realidad objetiva de Ta libertad, Sin el logre de este
propdsito, se hundirfa la Blosoffa critcas os decit, &l valor propedéuticn
de esta quedaria frustrada on su cmpefo de servir de base » una metafisica
que responda a las exigencias mids profundas del hombre,

Los intentas de Kant a cste efrcto son miltiples y sc podrian inscribi
en tres direcciones: la maoral, la teleglogia ¥ la historica.

. , s N

En fas tres nuestro autor hard esfuerzos increibles para alcanzar esta

idea de la raztn pura con experiencia, con los hechos, para darde de ese
modo una realidad que de suyo no aparece a primera vista.

Su primer intento —el mas conocido— es ¢l de objetivar a Ia liberrad
a través del “factum™ dc la moralidad. La ley moral, ¥ la conclencia que de
ella tiene el hombre como ser racional, aparecerin clara ¥ nitidamente. Fe-
1z a la horn de su jusdficacitn, los csfuerzas de Kant desembocatin en la
antonomia como obligacion; ¥ la realidad con le que se queria cubrir el
vacio de esta idea de libertad quedard reducida 2 una realidad subjetiva,

El bien supremo que es la unidn de la vitted y Ia felicidad, quedara co-
mo URa fofta 3 conseguir, un postulado de la razdn que tropiera con la du-
ta realidad del mal originade del hombre ¥ los desordencs e injusticias
de la socicdad.

Este ““factum’ social es el que manejard Kant para hacer un segunda
¢ensayo para abjetivar la Bbertad. ;No existira wna telechogfa superior ata
vista comin de la gente que pudiera dancs pie a una verdadera teodicea?
El musmo Hant se encarga de paralizar esta aspiracidn con su opdsculo:
“Sabre el fracaso de todos los ensayos llosdhAcos de teadicea™,

Cueda la tercera via la mis fecunda y la mds oniginal de= Kanr, aunque
por despracia parrenace = sus dlrimos afios, ¥ no fue suficienremente estu-
disda per nuestro autor sine en peguefios oplsculos que demuestran gque
su tratamiento estd muy lejos de nivelarse con la arquitectonica de sus
obras maestras: las tres cridcas.

Eant tratard de otorgarle objetividad real a 1z libertad & travds del
- “factum™ histdrica, esto es, el progreso como devenir y con ello, su pensa-
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mianto se abre a las corentes conlemporineas, dande en primer lugar
sugestiones de primer orden al mismo Hegel, al existencialismo, y ol pro-
pio marxisma,

¥Ya no s la moralidad, ni la reodicea €l campo de operaciones, sino la
histaria, ¢ por mejor decir, la filosofia de la historia.

La idea del progreso ocupard un lugar central en esta especulacion y se
emparentard directamente con la contraposicidn naturaleza-racionalidad.

Kant no propondré la pénesis y la meta de este concepto.

La fnalidad del proceso histirico es la creacian de una constitocibn
politica, en el plane nacional y el internacional en donde la fibertad se
desplisgue,

“Coma el criticismo —nos dice Rousset— el problema filosofico de la
objetividad se convierte en el de la Glosafia de la historia: lo objetive que el
metafisico tiene la misién de explicar y de justificar en su Gldmo funda-
mento es lo que s¢ realiza en el progrese colectivo e individual 4¢l hombre,
y lo que realiza ests progreso; mientras que lo subjetive no tene en ello
cabida, sino a titulo de dato inicial, de contenido o motive destinado a ser

retarnado ¥ superado, o de obsticulo condenado a desaparecer” {1}

La idea de la libertad que comenzdé siendo una idea, se convierte ahora
en una historia: la “historda de la razbn pura™.

Con cllo nos acercamos a las tesis del existencialisme de que el hombee
Ao es, sino que se hace. La objetividad de b libertad no es algo que ¢lla
tenga de suyw, es algo que ella se ve precisada a efecruar & teaves de la ac-
cion histdnca.

Pero la dificultad definitiva estd en la propia historia como devenir ca-
rente de apodicticidad,

Si la libertad —y por tanto el cardcter humano— se fundan cn la histo-
raycl sentide del hombre y de su vida, el sentida mizmo de ka histoda que-
da en suspenso. La Gltima justificacion de la libertad - la dltima respuesta—
la dara la propia historia de la humanidad, en el futura, Con ello, <l Gltimo
ssfuerzo de Kane de dar objetividad a la Bhertad queda malogrado y no se
resuelve la problemitica que acompaia a toda su vida.
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El punto interesante esta en el dificil problema de una constitucin
justa de la socicdad. Ya el haber tomado conciencia de que la libertad del
hombre y el desting de la historia consisten en una orgenizacion humana
justa de la sociedad nacional o internacional, emparenta 3 Kant con ¢l pen-
samiento actual.

La politica =n general adquiere de pronts unz nueva pecspectiva. De
alla depende nada menos que el hombee tenga sentide y significade, o no.
El poder politicn, su estructuracion y uso, es el campo de batalla en donde
se decidiripde una vez por todas, si ¢l hombre es libre o no #n un seatido
objetivamente real.

Aunque la sintesis gue propone Kant entre hombre libre y sGbdito, en-
tre libertad y oeden no demuestre su tesis de la contincidad de la ceoria y
la praxis politica, sin embarpo, quedard en pie su hallazgo genial de que,
en definitiva, &4 ohjetivacitn histdrica de la libertad es un agunto politico.

LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA: CONFRONTACION DE HERDER Y
KANT

Cada perindo, a veces cada pgeneracidm, cada movimienta de ideas
—nas dice Max Rouche en su exten:a introduccién a la obrea herdedana
Auch aine Philosophie der Geschichte,— tiene su filosofia de la historia:
la de] barroco francés estd representada por el Disewrso sobre la historia
universal de Bossiter; la de los “Blésofos ilustrados” de i pamera genera-
cidn por el Drsayo de las costumbres de Voltaire; |l del racienzlismo
leibniziano por La educacién del género humano de Lessing; la del huma-
nismao clisica de Alemania por las Ideas para wng Historia de la hemanidad
del propic Herder; la del romanticismo aleman par los diferentes cursas de
Schiegel. Una filosofia mas de ka historiz representa  la del Sturm und
Drang'”,

Diesde este punto de vista, las tendencias politico-culuurales que animan
3 los Sturmer en ks época de Federico el Grande son decisivas para com-
prender las actitudes de Herder al escribir esta obra de juventud. Auch eine
philosophie der Gasehichte,

Los dus rasgos principales que caracterizan al Sturm und Drang son,
a juicic de Rouché, el individuslismo anarquice y el nacionalismo, dos
tendencias divergentcs pero a la vez coexiytentes en un mismo espirito,
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El individualismo andrquico constituye una rebelidn cultural que ata-
ca las reglas cstéticas, las mormas éticas, y sobre todo el racionalismo de la
filosnfia de las haces importadas de Francia. El nacionalismo late en ellos
con un entuclasma colectivo onentade hacia lo gue une a los hombres:
la amistad y la patda, El Sturm wnd Drang —adade Rouché— cstd dingdo
contra la influencia francesa [L:lnsicismu literanio ¥ naclonalismo ﬁ.lusﬁﬁ[:oj
y e integra en el renacimiento del sentimicnto nacional.

En una época en que en las cortes alémanas los nobles hablaban solo
franeés come simbolo de distineidn y refinamiente cultural, despreciande
ta lengua alemana que crstalizd con la traduccidm hiterana de la bibha, los
pretromdnticos socsforzaron por resucitar Yos cantzres primitivos de los
pueblos germinicos y los cuentos populares, inavgurandos con ella un
renacimicnte del sentimicnto aacional aleman que estaba didgids a s
autarquia culewral.

Reacia Alemania, por tradicidn, a las influencias culturales impuestas
por la fuerza de la sutoridad (recuerdess quc ¢l imprrio romana ne pude
gjercer adecuadamenee su influencia mas alla de las fronteras del Rhin)}
la nucva generacion de los Sturmer se rebelé contra lo que llamaban culiy-
ta francesa, en especial contra el racionalismo que les venis de los AlSsofos
lustrados que fueran también acogidos por ¢] rey Fedenico el Grande,

Esta bilsqueda ardiente de la identidad nacional convirtié a los poetas
en patriotas y a la renovacén literaria en un suefio de unidad nacional y de
autarquia cultural. De un mode semejante, el movimiento literzric de la
actvalidad latincamsricans es una fiel versién dél movimiento de las
Sturmer del siglo XVIII,

El enemiige combn cra ¢l racionulismo flosdfico y sus expresiones
tanto politicas, {¢] despotiemo ilustrado) v antimeligiosas [critica voltai-
riana de la religidn), come histonograficas.

Contra Yoltaire, la Beligidn es considerads, no como obscurantisme
que $& Opone a las Luces, sino como {'ﬂganu vital de las almas nacionales,
¥ pot tanto, come algu digno de regpeto y veneracién, por constirir el
magisterio-inicial de los pueblos y el fandamento de sus virtudes. Laidea
cristiana de que la humanidad estd dingida no por élla, sino por la Provi-
dendia ¥ que Ta historia es la vocacidn de los pueblos elegidas, cada uno por
tirtig, anima la obra de Herder,

P

-




204

Contra el despotismo. ilustrade, rcpresentadn en b Hgura del Rey
Fedenco el ala derecho de los Sturmer con las obras  de Hamann,
Justus Mossser y Giethe revalorizala feudalidad —el particularisme indivi-
dualista de la Edad Media— contea ¢l triunfo del Bstado Moderna.

Igoalmente a las reformas librescas {racionalistas) de la AnBdaerung,
Herder opone las teadiciones locales y nacionales v la uniformidad juridica
tan afinrads par Voltare, es rechazada por Justus Mosser, como por Her-
der, como atentatoria de la libertad piblica.

Contra el ragionzbisme fric basado en ideas abstractas, alejadas de I
realidad vivienre, los Swermer defienden el sentimiento, la ambicion, el
cntuciasme, como 1is finicas fuerzas capaces de unificar todo ol dinamisme
del individuo y de las colectividades.

Emparentende con su tacionalisme, la historiograiia de la Hustracion
estd basada en la idea de que La historia representa un movimiento progresi-
vo hacia el siglo de las Luces, esto es, desde las épocas de oscurantismo
sipersticioso, de etrores e imposturas, hasta la época ilustrada libre de
ecrpres ¥ tinieblas en donde la razdn se convierte en tribunal supreme ¥
Ruerza rectora del hombre v de la sociedad.

Combatiendo los prejuicios de otras épocas, los hisrordadores ilustrados
cayeron, sin embarge, en el prejuicioy de aplicar de modo impositive ¥
univocn, un Unico modelo uniforme de interpeetacidn a todo ¢l matedal
histérico. Con ¢llo pasaban por alto el hecho de que cada edad histérica ¥
cada cultura tenfa su propio cardcter ¥ su propic valor que habiz que
conocer desde la realidad misma v no travar de cnfocarla con las categoring
y valoraciones que poscen los homlszes de cierta épocz, “Los modos de vida,
pensarnienty y arte caracteristicos de uma sociedad o periodo son frreperi-
bles, Gnicos, y han hecho contnbuciones especiales o particulares a |z cultu-
ra. Asi los logros humanos deben ser interprerados ¥ colocados en relacidn
con el medio cultursl al que esenciadmente pertenecen. Fstimarios fuera
de su contexto v juzgatlos de acuerdes a ciecen punto de vista, externo y
supuestaments superior que trasciende misterdosamente las condicanes de
Hempo, lugar y circunsrancias, estableciendc determinados limiees o toda
actividad humana de cualquier clase, &5 demostrar una completa incam-
prension de la historia y de su ohjets™ (1}

1 P Gardiner, /. G. Herder. Enciclopedia of Philosophy. MacMiltan
Nueva York {1967} 111, 488-89,
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1. En cl bosquejo de la época patriarcal, Herder subraya el papel his-
torica de longevidad de los patriarcas como su autoridad. El papel de La
Religidn concebida por Voltaite como un fraude inventado por los jefes
religiosos para deminar al pueblo, es visto por Herder como tentativa
para explicar el universo, Mo esti fundada esta, como crefa Hame en su
Historia natural de lo Refigion en el temor frente a las fuerzas hosriles
de 12 naturaleza: sino basadz en la extrafieza y admiracion. La longevi-
dad de los patriarcas ¢s aqui esgrimida como un instrumento providencial
para la formacion lenta, pero segura, de las genersciones que asi podian
contemnplar un madelo de vida religioso-moral.

Esta vida pastoril de o época patriarcal es descrita por Herder
como un estado de naruraleza roussezuniana,

La vida pastord] &5 el mas bello clima del munde, donde la natoraleza
subviene de por sf 2 las necesidades mds simples, la vida tranquila ¥
ndmada a la ver de las choras patrarcales, con todo lo que ella ofrece ¥
sustrag a la viste, la esfern de Jos deseos, de las ocupaciones y placeres de
los hombes de entonces, asi como todn la que segin la fibula o la historia
venia a dirigir sus ocupariones y sus placeres —representandose wodas las
cosas bajo su ley natural y viviente— qué jardin escogido de Dios parala
educacifin de las primeras plantas humanas, las mds delicadas!

Ved a sste hombre plenc de feerza y sendmiento de Dios, sintiendo
de un mode completamente interne v tranguilo, como la savia que se eleva
en el arbal, como el instnto, repartido de mil formas entre las criaturas, ¥
gue actda en cade criatura aislada con todo su poder de que o capaz de
cbrar, este instinto natural sano y silencioss cancentrada en £l {El mun-
do entero alrededor de él lleno por completo de la bendicién de Dios;
una grande y brava familia del Padre de todas las cosas: este mundo cra
su especticuln cotidiann sl cual se vineulan sus necesidades y sus placeres,
contra ¢l cual sc csiuerza de hacer prevalecer su trabajo, su previsidn y
su dulce proteccidon— bajo este cielo, en este elemento de fuerza wviral,
queé mode de pensar, qud corazdn debia formac!  ;Grande y serenc como
la naturaleza! Céima ells silencioss v firme en toda su trayectodial

Longevidad, habito de gustar la existencia sin analizarla lo mis posible,
ritmo de dias cadenciosos  por el reposo y la fatiga, por la adquisicién
y la constrvacidn de concrimientos, he aquel cdmo cra ¢l patrdarca en si
mismo’ [2].

2 Herider, Mta filesofic mds de e Historia, 0.0, pig. 121-22,

"
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El despotismo otiental, tan cridcade pur Helveclo y Boulanger no era
nocivo sina en las formas sxtremas y aberradas gue revste postericrmente.
En un principio la wotoridad patriatcal basada no en el temor, sing en el
respeto filial, era tan necesatia a ln incipiente humanidad como lo es la
autoridad paterna para ¢l mifio,

2, Bl puebly de Eppto sefiala un cambio de horizontes. En vez de la
vida némada de los patriercas aparcce ahora Lo vida sedentaria de los agri-
cultores y con ¢lla la propicdad, ¢l ciercicio de la justicia, del ordengde la
vida civilizads. Surge entonces vna industrla, se inventan artes. Dado el
gspititu egipcio de exactitud ¥ de aplicacidn al trabajo, estar artes tenian
gue llegar a un alto grade de perfeccién mecdnica. El ﬁpﬁitu de estricta
asiduidad, de seguridad y de orden reinaba en todas las cosas {3).

Asi como no s¢ pueden aplicar a la edad de los patriarcas, infantil ¥
dbeil, ingenua ¢ injrintiva, los moldes de la Tlustracion lo cual supondria
una verdadera mentalidad infantil; tampoco cabe interpretar el arte
tgipcto a través de las categorfas del arte griegn, en cuvas eseztuas se plas-
raba un ideal llens de éncanto, accién ¥ movimiento. Porgue en realidad
lo que pretendian las pinturas y esculturas egipcias era perpetuar la actitud
fonebre de las mamias “los ples ¥ las manos llenas de inmortalidad y de
muerte, momias ¢temas de marmol™.

Ya en este comienzo de o primera seccidn de su obra, Herder subraya
el respeto por la individualidad y cacareeristicas propias de cada puseble quc‘
hay que comprender desde su interlor ¥ no desde cateparfas externas, im-
puestas por nussito gusto v valoraciones,

Cuada fpoca conserva su propic ¥ meritorio perfil, incanjeable y estd
vedade hacer comparacionss a pattir de Greca {Winckelmann), o del
siglo de las Luces {Voltaire).

3. El pueble lenicio representa una nueva perspectiva. *‘La muda pira-
mide, inmévilmente, erguida, se transformé en & midstil viajero v hablador".
En esta frase se sintetiza el retrato de Fenicia descrtc por Herder.

La vids sedentaria s aqui susttuida por an estado mercantil que se
vincula a muchos pueblcs v enriquecid el arte con formas mas variadas &

3 Herder, Una filosofic mds de lo Historia, Q. C, pag. 127.
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inauguro una nueva cscritara mis sencilla que la de tos jeroglificos, dic un
paso hacia la liberrad de la reptiblica por su forma de gobiermno.

“Tanto el pueble Egipeio como ] Fenicio fueren los dos gemelos de
la misma madre criental que contribuyeron a formar » Greela ¥ por ello
al desarroilo ulterior del muadg™ (43,

4. Con la hisrona de los patdarcas, de los egipeios y femicios se
clavsura la infancia de t2 civiliracién antigua y se abre paso a la edad

de su adelescencia: Grecia.

“En la historia de la humanidad” —nos dice, en efecro, Herder—,

“MGrecla permanscerd eternamente como el lugar ¢ donde ella ha vivi-

do su mis bella juvented y su Mor virginal, Wed al joven muchache, noble
adolescente, de bellos miembros ungides, favorito de todas las Gracias,
amando todas las Musas, vencedor en el Olimpo ¥ en todos los demds
juegos, el espinise ¥ el cuerpo reunides no formando mis que una sola,
flor abierta™, {5),

Partiends del espiritu paternalista del Cmiente, y del espiricy trabajadeor
de la agrculturz, pasande por la experiencla adquirida por las fenicios en
sus viajes s abricron las hojas de esta flor, las del sentimiento de la humani-
dad, del amor a los pueblos, de La bella legislacidn, de vodo o que hay de
mas agradables en la religifn, las costumbres, el estilo, la poesia, las artes,
“Todo no era mds que alegeia juvenil, gracia, juego, amor™,

Mo obstante su cardeter juveni, a edad adolescente de Grecia implica
que es unay edad cumplida,una erapa superada ¥ que por tanto los in-
tentos de todo renacimients y todo clasiclsme carecen de fundamento ¥
ltgitirrlidad al preteﬁder conferir valor eterno a un momento cumplida

de La historia humana (6.

5, Con los romanos el mundo antipue aleanza la madurez de su desting.
“El tronco del drbol, hahiendo aleanrado su- mayor altura extendis sus
ramas = fHn de reunir los pueblos ¥ naciones bejo su sombra® (7).

Herder, 0. C. 150-51.
Herder, 0. C. 153.
Havrder, O. C. pdg. 156
Herder, O. C. pig. 185.
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Dos son las caracter{sticas que s¢fiala Heeder del pueblo romane,
Por una parte sus virtudes viriles, la austeridad, rudeza, valor ¥ herolsmo:
e caricter. Por otra su poder de unificar a todos los pushlos del Medite-
rrineo.

ﬁqueilc- que entre los griegos habia side juego, praeba juvenil.
st convirtid en los romanos ¢n organizacién seria y solida; los modelos
griegos que se desarrollaban sobre un teatro estrecho, un istme, una
pequefia repiiblica, una wer realizados a esta escala, y ron este vigor,
legaron a ser acciones desplegadas a la vista del universo™ (8],

6. Alllegar al fondo de esta seccidn, Herder insiste como conclusidn, en
su tegria del “Fortgang” que es utilizada como fundaments de la aurarguia
cultural que constituye uno de los objerives de esta obra.

El cunceptn de “Fortgang™ s¢ distingue propiamente de la idea de
“progreso” (Fortschrict) en que cn esta dltima se da con cardeter ecleoli-
gico a tendencia hacia la realizacién de un fin ideal. A wavés de la co-
nexidn reciproca entre los distintos pueblos y épocas, sea este una perfecta
constitucién del Derecho Internacional que asepure la paz perpetua (Kane)
v la desaparicién de Las clases en una seciedad comunista, (Marx).

El concepto de Fortgang no encierra la verdadera idea de progreso,
sino solo la idea de avance o ascensidn que se da dentro de cada pusblo o
estirpe, que recoge y asimila los valores pretéritos dentro de las posibilida-
des de su desarrolls limiradas intrinsecamente por su situacién en la natu-
raleza ¥ por su tradicién.

“De un grupe de civilizacién a otro exdste sin duda sucesién cronolégi-
- &, pero no continuidad culeural; la antigliedad v el Mundo Germénico que
le sucederd, son dos ompanismos independientes que han arravesado
respectivamente ¢l ciclo de juventud y declinaciéin o decadencia.

Dentro de su independencia, y debido a su cardcter ciclico, estos
dos mundes culturales poseen épocas homdlogas; las prandes invasiones
equivalen al periodo de los patriarcas en la antigiledad. Fl Medievo co-
mesponde & la infancia, adolescencia y madurez representadas en los
dempos antguos por Egiptu, Grecla y Roma respectivaments, Y la

8 Herder, O, C, pig. 164-65,
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Edad Moderna constituye la decrepitud del mundo Moderno o Germd-
nico, tome lo fue el Bajo Imperio Romanc respecta del Mundo Antiguo.
Entre la Antigledad y ¢l Mundo Germinico hay sucesidn, pero no conti.
nuidad {93,

De este mado Una filosofia més de la Historia constituye una anticipa-
cién de La Decadencia de Occidente, de Spenglar.

Dentro de cada civilizacidn, se aplica el concepro de Fortgang u los
pueblos y épocas —a los distintos momentos de dicha civilizacién que son
igualmente necesarios y poseen igual vrginalidad. igual mérito e igual ven-
tura. Herder aclara esta nocién con la metifora del o {102, que surge
de una pegueda fuente, crece, serpentea y se profindiza; pera que al mis-
mo tiempn, ¢n todas las transformaciones de su recorride, permanece
siempre agua, una gota de agua, hasta que se lanza al mar. Asi acumre con
las edades ¥ las épocas; cada una de ellas Heva en si misma su centro de
felicidad y el bien, ¢l mérte y la originalidad. En resumidas coentas
permances el misme, ya que las innovaciones, aportaciones inéditas, las
nuevas fuerzas son compensadas por erdida de las Faerzas anterores,
retrocesos ¥y defectos,

Asimismo, las edades o épocas son iguales en felicidad: cada una de
ellas leva en sf misma su centro de felicidad, lo mismo que cada esfera
tiene en sf su centro de gravedad (11). Al igual que el joven no es mas
venturoso que el mdo inocente, o que el viejo tranguilo no es mds desgra-
ciado que e] bombre de esfuerzos violentas {12).

En el fondo de cste concepto de Fottgang late el ideal de autonamiz
nacionalista.

5i Herder proclama igual mérto, igual necesidad en todos los pueblos
¢s a fin de justificar el ideal, propio de Lesing y comin a la épaca de los
Sturmer, de una literatura {y en general de una cultera} propiamente
alemana, liberada de la influencia francesa, a través de la justificacidn del

9 ™. Rouché, Inlroduceion a Una filosoffa més de Historia, 0.C. p.
&2
10 Meydzr, 0. C. pig. 1EG,
11 Herder, 0, O pag. 183,
12 Herder, 0. C. pag. 191,
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genio propio de todos los pueblos de todos las tiempos gontra el injusto
desprecio de los clisicos y sobre tados He los orgullosos Autkerer,

Con suteoria del Fortgang, Herder reinvindica paea los pueblos —y
en particular parz Alemania— la “panidad de derechos”™ en el dominio
de la literarura v en el de la vida cultural cneera (13)

Se injcia una “puetra de liberacidn” literara emprendida medio siglo
antes de la “gueira de liberacién territorial”, inspirada por el desec de dar
. L
a Alemania su autarquis espiritaal.

El munde de lo eivilizacidn Germanica.

Lz humanidad germinica aparece como una tueva civilizacién, un
munds, indspendiente de la civilizacion y mundo de la antigiedad.

Entre estas dos culturss hay sucesidn cronolégica, pero, segin dijlmos
no existe conexion teleoldgica, ni progreso finalista. Perrumbade el
“arbol” de la Andgledad unide bajo el Imperic Romane, de sus eenizas
¥a 3 SUIEIc un nuevo organismo que es la humanidad de los pueblas geema-
nicos,

Esta humanidad perménica, va a tener las mismas fases de desarrollo
que la humanided antigua; una infancia, una juventud y madurez ceéntea-

das en el Medieve.

Laos grandes invasiones han sido la infancia de los Germanos, el equiva.
lente del perioce patriarcal del mundo Antiguo. Su juventud y madurez
aparecen rcprescatadas por la Edad Media proplamente dicha. Después de
esta madurez, la etapa siguieme, el sigle de las Luces, con su racionalis-
mo y despotismo ilustrado, no es mis que la vejez y deerepitud de la civili-
zacidn cristiano-germanica.

Por tanto la rchabilitacidn de la Edad Media estd dirigida contra la
“filosafia de las Luces™ para abapr su urgl.l“usa pretensién de ser la
época cumbre de fa humanidad.

La invasidn de bos birbaras —pueblas robustos endurecidos por el vien-
to del norte, ¥ virtuoso, fue coma el retorno al estado de Maturaleza

13 Max Reuchs, Introduecitn, 0. C. pdgs. 67-88.
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en medio del anguilosamiento del Mijo lmpero en el que la sangre
nueva, la vitalidad germinica dio su aporte 3 la historia universal,

Mo fueran solamente las fuerzas humanas lo que los barbaros ofrecie-
ron al teatro de Iz formacién del mundo sino también leyes ¢ instituciones
admirables. Sin duda despreciaban las artes y las ciencias, la opulencia
¥ el refinamiente quchabianpor otra parte desolado a la humanidad. Pero
en lugar de las clencias eportaron la naturealeza; en lugar de los refinamien-
tos, las costumbres buenas y fuertes avnque un tanto birbaras. Y
toda ello en ebullicién, qué acontedimicnto. [Y céma tespiraban sus
leyes de coraje vinl, de sentido del honor! jLa confianza en kainreligencia,
en lalealtad y veneracion de los dioses!  Camo socav su organizacidn feu-
dal la marafia de las villas populosas y opulentas, cultivé el campo, oeupd
les brazos y los hambres e hizo pentes sanas ¥ por ello misme satisfechas”
(14,

No obstante, ¢l golpe maestro de Una fifosofie mas de o Aistoria con-
s'ste en la critice de los tempos modernos, al considerar en general ¢f sigho
VI comn la decadencia de la civilizacion germénica.

“Gran parte d¢ lo que se ha convenido en llamar ¢sta nucva civilizacién
resulta ser algo mecinico. Un ejemplo s la invencidn de la artilleria que
sustituye el rado vigor guerrera, la bravura, la lealtad, ¢l senamiento del
honor, por &jércitos mercenarios, una maquinaria pagada, privada de pensa-
miento, de vigor, de vﬂlunt_an:i" {15h

La logica, la merafisica, la moral, en vez de ser lo que ellas son propia-
mente —organo del alma humana— instrumentos con cuya aynda se debe
obrar, modelos de pensar gque deben otorgar a nuestra  alma una forma
de pensamiento méis bella ¥ conveniente, encanzan magquinalmente rues-
{ros pensamientos.

Lo diccionarios sustituyen a las abras ordginales, mecanizando asi los
conocimientos (16].

El libre pensamiento, sin vigor, irritance, indtil, ocupando el lugar de
lo que es mis necesario; ¢l corazdn, el ardor, la sanpe, la humanidad, la

vida [17}.

14 Herder, O. . pdg. 199,
168 Herder, O, C. pdg. 241,
18 Herder, O. . pdp. 247.
17 Herder, O. C. pig. 261.
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La maquina ha visto desaparecer el derecho de vivir,de obrar, de vivir
humanamente, con nobleza, con satisfaccidn (15),

Las ideas no son, a decir verdad, mis que ideas [19).

La cabeza ¥ ¢l corazon estin por lo demas separados, pero desgraciada-
mente el honbre es condueida a obrar no de acuerdo & lo que sabe, sino
a lo que ansis (20},

Contca Ja cultura puramente libwesca: s aceldn {21}

“Muestro sistema comercial® nos dice Herder poniende el dede en la
laga de la civilizacidn luseada, YPuede imapginarse algn que  supere el
refinamienta de esta cigncis que abraza todo. Qué miserables cran aque-
s espartanos que recurrian a los ilotas para la agricaloura, ¥ qué birbaras
etan aquellos romancs que encerraban a sus esclaves  en las prisiones
subterrdneas,

En Ewrcpa la esclavitud ha side abolida, porque s¢ ha calculado cuan-
to mds costarian estos esclavos ¥ cuanto menos producic{fan que los hom-
bres lbres. Existe, sin ¢mbargo, una cosa que nos ha sido permitida:
utilizar comeo esclaves 2 tres continentes, traficar con ellos, exiliarlas
en las minas de plats ¥ en las azucareras, Pero ellos no son curopecs, ni
criseianas y en cm—mspundencia FENE 0S5 plata ¥ piedras preciosas, especias
y azicar, Todo ello gracias al comercio ¥ patra reciproca ayuda fraternal y
para Ia comunidad de nactanes (22).

Sistema de camercio. Lo que hay de prande y de anico £n esta organi-
zacidn es manifiesto; tres continentes devastados ¥ civilizadeos per noso-
tros, ¥ nosotros despoblados por ellos, samergidas en 1a opulencia, en la ver.
gonzosa explotacidn de la humanidad y la muerte; he ahilo que es enrique-
CErst ¥ eNContrar su felicidad en el comercio (23).

La polémica entre Herder ¥ Kant se entabla. con ocasifn de la abra
del primero titulada "*ideas sobre la Filosofia de la historda de la Humani- :

1B Huerder, O, 2, pig. 251,
1% Herder, 0. C. pig. 255,
20 Herder, . 2. pdg. 257,
21 Herder, 0. C. pig. 267.
22 Herder, O, C, pdg, 279,
23 Herder, 0. C. pag. 28],
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dad". Segin Herder el hambre ¢5 un retofio de la naturaleza, ¢l producto
supremo del poder creador de nuescro planeta, y por consiguiente, a pesar
de su eminente dignidad, las leyes histdricas no son mis que un caso de las
leyes narurales. Las maismas fuerzas que han determinado fa organizacidn
espiritual. Moralidad y religion son comeo las flores de la vida espiritial del
hombre la cual no es mis que la expansién de su vida {isica (24).

Kant responde a la Jectura de la primera parte de esta obra atacando
fuertemente la falta de consistencla logicy del que [ve su alurmno predilecio
en Koenjpsberg, Y ademas la deficiente precision y |z excesiva libertad de
la imaginacidn que segiin £l aparscen en este escrto.

La reaccion de Herder fue atacar, por su parte 3 Kant, en la sepunda
paribe de las “Ideas®,

En afecto, rechaza las merafisicas que sustituyen la expresifn viva de
las cosaz ¥ los hechos histéricos con abstraceiones de la ruzdn,

Afirma, contra Kant, que la felicidad es el fin de la acvividad humana.

- B¢ irtita contra la tesis de su maesteo de que el hombre tenga necesidad de

un macstra, lo cual le reducicfa a la condician de un mero animal,

Y par dliime, sefala que no s inteligible la coneepeidn que hade resi-
dir el progerso humanoc en la especie, porque esto serfa caer &n un ave-
rmoismo.

En la resefia que Mant dedica a esta segunda parte, ataca el cancepio
de felicidad comp fin Jde e bistoeis, ya que aguel cambia con los indivi-
duos v las ¢pocas ¥ por tanto no pucde scrvic de medida de los fines de
la Providencia oi ser ¢] principlo de inteligencia de lu hiszoria,

Lo que puede servir de medida e5 lo que viene un valor absoluto, ¥
esta mo es lo que hombre siente, sine lo gue es capaz de hacer de sf
Mo,

Ei progreso estd ligado a la cxistencia de una constitucidn polivica fun-

dada en el derecha, He aqui por qué el establecimiento de un orden
quib por q

juridica universal es el fin de 1a histoda, Y pac ello tdsme es la especia

24 V. Delbos, 0, C. pdg. 231-32,

Y
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¥ no ¢] individue el encargado de cumplic ¢l desting humano. La especie,
es decir, 13 serle de generaciones en tanto que Forman un todo cuya ley e
muy otra que la ley de fas partes (25),

Las semejanzas que podemosencontrar entre estos autores son: la
creencia en el progreso del género humano faungue en este punto el con-
cepta kantano y herderiano sean de distinta modalidad): la fe en el ad-
venimiento de la razon y por dlimo su comin optimismo en cuanto al

destino del hombre,
A pesar de estos puntos de contacto, las discrepancias son profundas.

En Kant, 1a razhn atraviesa Lo histora como facultad militante que de-
be conguistar el imperio sobre la naturaleza sensible ¥ que no lo conquista
sino poniendo esta naturaleza en oposicidn con lx razén.

Para Herder, por el contrano, La razén sale de la naturaleza y todo &l
desarrolie de la naturaleza tende a Ta razén. La concurpencia o la lucha
son actidentes exteriores y momentineos, La humanidad revela progresi-
vamente sus poderes en armonia, ¥ si ho pueds ser libre sino en.
relacidn a un orden, €5 en relacidn al orden armonioso del universo ¥ ne
al orden restrictivo de Ja coaccidn legal.

Dos espirites, dos manetas compleramente disrintas, cuya fusidn opera-
ri el hegelianisme {26},
LA IDEA CEL PROGRESO
En la Blosoffa de la histoda de Kane el concepta clave es la idea de
pragresa. A este concepto clave dedicd nuestro autor la segunda seccién
de su opiscolo... El conllicto de las facultades {17%8) ¥ la cual responde
a cuestion si el género humano esta en progreso constante,

Dicha segunda seecitin es fa que vamos a continsacion a examinae:

El objeto de cste breve trabajo de Kant es el de saber las posibilidades
gue encierra una historia profelica en cuanto a predecir sils especic huma-

25 YV, Delbos, Q) 0, pags-234-35.
26 Ibidem,
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na progresa o no. Serfa una histora en patte paraddjica, pucs cn vez de re-
ferirse al pas:;idu., nos darfz cuenta del future, Mo sc trataria de ung predic-
cién cientifica, cual es |» prediccion de un eclipse por la Astronomia que
se apoya en leyes naturales,

Esta-histora profitica en tanto que representacién posible a prior
de los acuntecirmientos futuros plantea la cuestion general de 1z posibili-

dad de una historia a prior, cuya respuesta no puede estar mds que en el
hecho de que el profera haga ¥ ompanice el misma los acontecindentos que
atiticia de antemanc.

Asi, lns profetas, como canductores del pueblo judio habian agravada
L constitucidn del mismo con tantas cargas eclesiasticas y civiles que el
Estado s¢ tormd por completo incapaz de subsistir por si rmusmo, sobre
todo en medio de paeblos vecinos hostiles, Adheridos tenazmente a una
constitncidén insostenible que ellos mismos habian establecido, con su
lamentaciones indtiles, los profetas podian dé este modo prededr no
golo la decadencia, sino lz rulna completa del Estado judio.

lgual acontece con muestras politicos en la esfera de su influendia.
Ellos, en efecto, han hecho de ios hombres lo gue 501, seres tercos ¢ incli-
nados a las revueltas y esto por coacciom injusta, por pérfidas intrigas
sugcriﬂ.as -al_gohierne. Por lo cual a poco que se aflojen Jas riendas as fieil
para los politices predecic las tristes consecuencias que se derivan de ello.

También los eclesidasticos, sin necesidad de an particalar don profético
pueden predecir en determinados momentos la completa decadencia dela

religién ¥ entre tanto hacer justamente tode lo necesarin para introducirla, -

pues olvidan depositar en b comunidad religiosa principios morales que la
conducirian a lo mejor, convirtiendo en deber esencial las gbservancias ¥
fa fe histérica, que solo indirectamente producen aquel mejoramiento. De

esta forma, pucden vaticinar la irreligidn que ellos mismos han introducido.

Ahora bien, los casos que pueden pertnitic alpuna prediccién son tres:

0 ¢l génere humano se encuentra cn perpetua regresidn (teorfa que
Kant acostumbrade a los términps bizarrns, llama terrorizme moral) o
bien estd cn constante progrese hacia su destino moral (exdamonizmo)
o bien permanece en cl cs_tancanﬁcﬁm, guedanda eterndmente en el mivel
actual de su valor morzl, a traves de sus nscilaciones (abderitismo).

re—
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La primera concepeidn, el terrorismeo maral, conduce ala idea de la
destruccidn de la humanidad [ya gue la caida en lo peor no puede avanzar
constantemente sin que llegue mas o menos tarde el terror del juicio final),
o bien a la eecrsacitn de un munduo que surja de las cenizas del anteder,

La segunda concepcibn, la endemgnista, ofrece poca ayuds en Faver
de una historia proféticz de la humanidad dirigida a un progreso incesante
hacia &l bien. Purque se podria aducir que la masa del bien y del mal inhe-
renfe 4 nuestra paturaleza permanece en ol londo la misma a teavés del
tlempo, ya que para salic de este cetco, el hombre necesitaria wnlizar
librements un capital mas grande del que poses, con ¢l ¢ual puiliess supe-
vat, por su esfuerzo, la cantidad de bien que posse, y de esee modo pro-
gresar,

En cuante a la tercera concepcidm, la del shdeditismua, esta hipdtesis
se apoya en los siguientes argumentos: b humanidad esed caracterizada
por vna afancsa necesidad ¥ los contnuos cambios por el prunto de la
novedad hacen que la que e construye es con el fin de destruirlo, Unitan-
do la afanasa actividad de Sisifo.

En virtud de cllo, ¢l bien y ¢l mal quedan neutralizados y el resultade
serd una cadema de avances y retrocesos cuyo balance es, en definitiva, el
esfancamienta,

Aclaradas estas teorfas o concepeioncs de la historia respeotw al progre-
50 de la especie humana, se pregunta Kant, la funcion que pueda deserape-
fiar la experiencia en la prediccidn del progresa.

Con respecto a esta cuestidn, nos dice gue avngue se probase que el
génerﬂ humane, considerado en su conjunto, ha estado avanzande ¥ pro-
presando durante un dempo tan largo como se quiera, nadie puede paranei-
zar que en ¢l presente, en virtad de dispasicioens EHsicas de nuestra especie,
no s imelara una época de retroceso vy barbarie. E inversamente, sila
humanidad eetrocedizra ¥ en acelerada caida s¢ encaminara hacia lo peor
no por cllo debiéramos desanimarnas de sacontrar un punto de inflexion
a partir del cual, y gracias a las disposiciones morales de nuestra especie, Ia
marcha de esta cambiard de direccidn hacia lo mejor.

Ex posible gue los hombres al sentir el mal que se infligen ellos mismos
al llegar a una situacibn graverments mala, usardo de su libertad aneontra-
SBh Gh esa sitdacidn un motive para lograr una situacién mejor que la ante-
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dor. Pero esto to e puede predecic con segundad, porque los hombres,
Hevados de su inconstaneis no gempre hacen Jo que deben hacer.

Para predecit esto tendriamos necesatiamente que colocarncs mas
alli de nuestros puntos de vista imitados ¥ ervéneos, cn las perspectivas de
la providencia, a semejanza de la perspectiva copernicana. Los planceas, en
efecto, contemplados desde el punto de viste del observador vubgar Henen
un movimiente que podrizmos Uamar cadtica (de avances, retrocesos ¥
detenciones}, micatras gue desde |z perspectiva copernicana, tiemen un cur-
so repular. Pero esta visidbn superior nos estd vedada en relacion a los
actos libres de los hombres. S se pudiese atrbuir al hombre ifna volun-
tad innata ¢ invariablemente buena, aungue limitada, podrismos predecic
con segundad el progreso de su especie, porque se trataria de un aconreri-
mienta que & mismo puede producir. Pero romo la sraporcidn del mal
y bien que sc mezclan én sus disposiciones ls es desconocida, no sabe qud
resuftado puede esperar de ella.

A pesar de todo lo anterior, Kant considera, que 1= historia profética
del pénern humane debe vincularse de algin medo a cierta eaperiencia.

Debe producirse, cn efecto, wn la especie humana, la experiencia de
un acontecimiento gue indigue la aptitud de aguella y su poder de progee-
sar. D este moda, a partir de dicha causa se pucden predecir sus efectos
cuando las gircunstancias adecuadas cstén dadas,

Por wmto, hay gue buscar un hecho Listdrico que indique, por lo
menos de mods indezerminado, Ja existencia de tal causa, ¢ rambign la
accidn de su causalidad en el génera humano, quae pervitan sacaf como
consecuencia inevitable, el progresa.

.

Este acontecinuents pudris considerarse como un signo hisiorco, re-
velador de Ja tendencia del género hmano en su coralidad, canko ep el
pasado como en el presente, hacia el progreso,

. . .
Ne lo gue se trata ahora ¢s de conacer ¢ual sea este signo historico.

Late acontecimienta —nos dice Kant - congiste- en &l resrimonio
publico de adhesidn menzal y afectiva a la Revolicion Francess, que reve-
la un interés gue emazna de! fondo del pénerc humano, y un interés maral
manifiesto precisamente oo el desinterés de csta actitied adoptado muchas
veces a pesar del peligra de persecucién a que se cxponensus partidarios.

Sl
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Esta disposicidn moral que s¢ cifra en la simpatia ¥ entwsiasmo pur
las asparaciones de la revolucion, e doble. Por una parte, es una adhesion
al dereche de autodeterminacion que tienen los pueblos de no ser impedi-
dos por otras fuerzas de darse a 51 mismos lu constitticion de evitar la gue-
rra uicnsiva, hasindose en principios que pertenecen proplamente 2 la
constitucién republicana y que asepuran el progreso, ya que la guerr,
fuente de todos los males y de toda corrupcion delas castumbres, es el
mayor obstaculo para el progreso.

En cuanto a oste derecho de autodeterminacion, Kant declara, que
estd por encima de toda precio material. Es decir, gne se antepone al bien-
estar que puedan otorgar las autoridades paternalistas al puebla sin contar
com €l. Porque <n set bibre como es el pueblo no puede cjercer su libertad
persigniendo come objetive principal su bienestar, que es un principic
material, sino buscanda el principio formal de su fibertad que o5 mutonomia
o participacion del puebla en la legislacién que va'a ardenar la vida soeial.
Este ideal, sin embargo, esed, en su realizacién, limitado a la proporcian
que debe hacer entre los medios a wtilizar ¥ la moralidad, Ahora bicn,
stentdo la revelucidn injusta, su recurso ey ilegltimo. '

Desde este signo de¢ los tiempos se puede ya hablar con cierto funda-
niento de una histoda profética de la humanidad,

. . L

La evolucitén hacia una constitucidn republicana ya  sea por su forma
politica —la republicaha— ya sca por su modo de pobernar —monargquia
constirucional — es el fin al que la humanidad va dingida.

Kant tene la conviccidn de que la humanidad alcanzard este fin, ¥
que sus progresos hacia lo mejor no serdn cuestivnados, “En efecto, nos
dire, un fendmenc histérico come este no se phida nurea porgque ba reve-
lado en la naruraleza humana una disposicitn, una facultad de progresar
de tal indole gue ningdn palitice, por sudl que fucra, hubicra podido des-
prender del curso anterior de fos acontocimizntes. Sobo la naturalaza y la
lihertad reunidas en el género humano seghn los principios internas del
derecho  estaban en condicioncs de amuneiario, aungue no el momeno
preciso en que esta facultad s¢ cumpliera, por tratarse de un aconteci-
miento contingente. Eata profecia histdrca, ne perderia nada de su fuerza
aunque no fucra alcanzado este fin ahora, o aungque alcanzade provisoria-
mente, fuera ensepuida sustirildo por el anterior curse, como lo predecian
ciertos politicos de la época, porque este acontecimiento es demasiado im-
portante, demasiadoe mezclado con los intereses de la humamidad ¥ e una
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influencia harto extendida por tade el munde, come para que los pueblos
no lo recuerden en prasidn de circunstancias favorables y para que no se
hagan nuevos intentos de este génera™ (27). ’

s
Por tanto se puede afirmar que el génere humano ha estado siempre

en progreso y continuaré estindolo en el futuro, a menos que un cataclis-

mo nsgural sepulie ¥ destruya a Ia humanidad.

Al Ucgar a este punio, Kanr se dedira a dar indicaciones sobre los
médios adecundas pars acelerar el progreso y garantizarl. Pura alcanzar
el objetive del progreso, nuestro antor propone coma dnico tedio la
publicidad, =5 decic la exposicidn respetuosa dirigide ] Estade de’Tos
derechos del pueblo, que son derechos maturales que derivan del sentido
comiin de los hombres y por ranto estdn fundados en la razdn, v por dtea
parte ¢n la ilustraclén del pueblo acerca de sus deberes y derechos frente al
Estado al que pertenccen.

Bxra Funcién la desempedariza coma representantes del pueblo, no los
profesores del derecho, establecidus por ¢l mismo Estado, ¥ a su servicio;
stno a Ios filésofos, debido a la libertad de pensamiento de que gozan, con
la que pueden enfrentarse al Estado que salo quiere dominar, aun a trueque
de ser despreciadas con el nombre de “ilustrados” y de “gentes peligrosas”
para ¢l Estada,

De ahi que | “prohibicidn de la publicidad® sea el obsticulo gue tmpi-
de el progreso del pueblo, aun en lo que conelerne a sus minimas exigencias
que constituyen el Dcrcchcr_ Matural.

(nro obsticulo o ¢l engafio de la constitucian que puede aparentar
o que no es, v de este modo comprometer legalinente al pueblo.

Este ¢s el caso de Ja monarquia inglesa que siendo constitucianal en la
letra (ya que la autoridad de] monarca estd limitada en principio por el
Parlamento} es ¢n el fondo shsolutista {ya que la influencia del rey sobre
el Parlamento es tan grande que este no decide nada sino lo que agquel
guiera propodner por intermedio de su primer ministro).

Un monarea absoluto es aguel que cvando ordena que haya guerra, es-
ta se da. Un monarcz Hmitado es aquel gue prepunta antes al pucblo s
debe haber guérra o no; ¥ si el pueblo dice que no, ac da hay.

27 Kant, E! cofiicto  de los Facultades, Segunda seceidn .0, p. 227,
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El rey de Imglaterra ha hecho muchas guersas sin haber requerido <l
consentumiento del pusble ¥ puede cludir ia Constitucidn asegurandose fa
aprobacidn de los tepresentantes del pueblo mediante ¢l reparto de cargos

¥ dignidades.

' 1 L
Para que tal sistemia de sorrapeidn aleance exitn no dabe, como es
natural, tener publicidad. Por eso se oculta tras el velo, por oora parte muy
ttanspatente, del secreto,

El ideal en armonia con el derecha natural del hombre es el de una
constitucién que garantice la autonomin del pueblo, v mediante el aleia-
miento de la poerma, la paz internacional.

Pat tanto tratar de conguistar este ideal es un deber. Gste es un idest de
todos, ¥ i especial del monarca que debe pobernar al puchlo Ysegitn los
principics conformes al espivitu de libortad™ tal como €] pueblo legado a
la madurez dela razdn se los darda a sl mismo aunque de un medo literal es-
te pueblay no sea invitado a dar s conscntimisato. Este os el principio el
Habsolutismo ilustrade'; gobecnar parcrnalmente al pueble sin el puebla™.

El beneficio que aportaria <l progreso al género humane no consistirda,
precisamente en un crecimiento de la moralidad, sing de la lepalidad como
condicidn necessria de aquella. “Poco a poco —nos dice Kant— los podero-
sos usarian menos de la violencia y habr{a mas docilidad respecro de las le-
yes™ (28], Es decir, dentro de la legalidad se irfa constituvendo una unidad
y conicordia entre los gobernantes v gobornados que facilitaria =] progreso.
Los actos beneficiosos sorian cada vee mas frecuentes, kabrin menos dis-
cordias ¢n los procsvs; mayor seguridad en fa palabra compeomerida, ete,
Es decir, se unirian entre st los individuos de In socicdad. “'Semejante con-
dicién se excenderfa finalmenee a las relaciones inrernacionales hasta egar
2 una unidad suprema, la suciedad de Naciones o “scciedad cosmopolita™

Dentro de este ceadra aprimicra, Kant riene sin cmbargy sus reservas
sobre la condicion moral (ne en cuanto al cumplimicnto de las deberes, si-
no en coanie 2l modo bien ineencionade de cumpliclos), que le hacen ser
wn hombre realista sin caer en la ingenuidad o ¢l pesimisino,

“Ho debemes esperar demaziado de los hombres ¢n sus progresos, nos
recierds,  para no exponernocs con razon al escarnio de los politicos que

28 Kani, 0. C. p. 231,
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quisieran gustosamente considerar esta esperanza coma i suefio de un ce-
rebro exaltade™. Por tanto, las utopias 2 la Mora o a lo Platén por atracti-
vas que¢ resulten, no pueden, sino temecatiamente, ser propucstas. El inci-
tar al pucblo para que en su favor derroque la constitucién vigente, es alyn
temeratio ¥ noc¢iva, Unicamente, es deber no solo del ciudadano sing
también del menarca, aproximarse a ellas, trabajando par su logro, por lo
demis lejano e incierte, incitados por su posibilidad real,

El finico medio  un tanto problemitico— que propone Kant para al-
canzar el progreso o5 la educacién del pueblo en ef senrido de wna cultura
moral y religiosa. Para esto, sin embargg, se necesitaria gque ¢l Estado se
encargara de la educacién y planificacion y subvenimients sdecuado. No
olvidemas que estznos en una epoca lejana a la nucstra enel plans de
educacion,

A ello se oponen, —nos dice Kant— los inmensos dispendios de las
Ruertat ¥ sus preparaclones c0StOsas, que no defan recursos, ni suficlente
atencion a los problemias educarivos. De ahila necesidad de que sin revolu-
ciunes, ¢l Extado evelucione,

Por otra parte, los educadores necesitardn ser edurados sablamence
para su mistdn por atros cuya sabiduria no estd garantizada.

Como conclusidn, Kant confis en la providencia.

EL PUNTO DE FARTIDA DET FROGRESD

Este tema lo estudia Hant cn su pequefiv opisculo de 1736
“Conjeturas sobre o] comienzo de |a humanidad®.

Analicemos esta obra, ung de las mds interesantes de su altimeo perdodo
en Lo que concicrme a la Blosof(a de la historia.

Kant distingue cntre la historla de los comienzos de la liberead, yla
historia del progreso de la Bbertad. Mientras que csta dleima debe basarse
solo en docamentos suténticas, la primcra solo Pucde hasatse en conjetu-
ras, ¥ st por Lo tanto una historia conjetural.

Ahora bien, a pesar de no ser propiamente cientifica y de carccer por
tanta de rigor y de certidlumbre, esta investigacidn conjetural es, no abstan- .

Ry
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te racional en cuanto es *un ejercic:ib concedido a la imapginacién acompa-
fiade de la razén™. Ambas facultades se basan en el postulado penecal de
gue “la natermleza humana en sus pdmeros comienzot no ha ddo mejor
ni peor gue la gue encontramos hoy dia®. Conociendo por experiencia Las
dispaairiones primitivas inhercntes a la naturaleza del hombre podemos
entic un juicio probable acerca de los primeros desarrollos de la bbertad.

Esta naturaleza humana se la concbe, en concrete, en términes de la
existencia del hombre en su completo desarrolio, formando con la mujer
Una pareja inica gue habita un lugar que, por estar protegido de las Feras
¥ de proveer de abundanrces alimentos, bajn un clima suave, bien mereceria
el nombre de jardin o paraisa,

5S¢ da por supueste también, que el primer hombre podia estar erguido y
andar, asi como tarabiéa hablar, cxpresando sus pensamientos.

Establecidos estos supuestos, Kant va a seguir ¢l texto del génesis
[¢apirulos 11 al VI) como una senda alegdrica por donde discurren sus
reflexones.

La exegesis kantianz de estos primeros capitulos del texto sagrado es

sumamente ingeniosa y manifiesta una mentalidad abiertamente raciona-
lista. La narcacion biblica se convierte en sus manos en una “simbologia

filoséfica™ profunda y colorista a la vez.

Asi, “la voz de Dios" es interpretada como “la voz del instinte™
{de conservacidn) a la coal tados loe anivuales obedecen, ineluso el hombre
considerado como un ser natural. Esta vor ascntada en el olfato, emparen-
tadocon el pueo y ¢l aparato digestivo, le permitia al hombre discernir
certeramente e valor Gul o necivo de los presuncos alimenros, garattizan-
de azi la conservacion de su vida,

La prohibicion diving de comer del frate que estaba en medio del
paraisa €5 interpretada por Kant como una mera prohibicidn dictada por
el instinto {de conservacidm), €sto es, como una voz tutelar de la naturaleza
que garantiza al hombere, de un modo expeditive, su salud, Esta vor es la
que se va 2 enfrentar al llarade ¢ inciragién de 1o razén,

Primera Parte: trinsfte de la tetelz de la naturaleza al estada de libertad.

Influfo de o razon sobre el instinto de conservacidm y el sexual
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En este estado tutelar de la naturaleza en ¢l que el hombre permane-
ce instalado en la Srbita de los instintos y sigue una crayectona relativa-
ments segura ¥ Ficll, hace su aparicion la razén.

La funcion bisica de la razdn va a ser la de apartar ¢] hombre de La tu-
tela de la naturaleza para instalarle en el plano de libertad. Su objetivo vaa
consistir en incitar a la mansgresion de las fronreras de las inclinacioness
naturales que acoran un terreno seguro por donde el hombre camina en la
inpeencia y despreccupacion empujando a este a invadir [a tierra extrafa
de la libertad. Tierra de inseguridad v peligro, desde la cual la inocencia
paradisiaca apavece con ipporancia; ¥ la despreccupacién orginaria, coma
abstruccidn al desarrolbo.

Ahora bien, miencras ¢linstinto de conservacién tiene un alcance limita-
do por ser una facnirad de proximidades —vincutada al Srgano del olfatn—
f2 razon va a ser una facultad delejonia y utilidades camenzando a vinculae-
se con ¢l drgana de la vista.

Las fratos que eran juzgados a traves del olfato emplezan a ser  valo-
dos a través de la vista. De este modo se forman comparaciones y analogias
entre los datos olfatories y visuales que amplian el conocimignto relative
# los productos alimenticios. Con la ayuda de La imaginacion se despicrian
desecs na solo sin el apoyo del instinto natural sine incluso en oposicidn a
£l. Bstos deseos superfluos muchas veces y hasta anrinaturales constituyen
la valuptweosidad,

La “rentacidn de la serpiente” no {ue mds que la rentacién de rencgar
del instinto y “transgredit” ka voz de este altimo. Dsta “transgresién®,
come superia la serpiente “'abrid los ajos™ del hombre. Esto es, e descu-
bric el poder que habia en €l de elegir por «f misrao su propla conducta

no quedande higade como los otros animales 2 una conducta nicu, .

Fero a esta “visiin™ signid el wértigo y la angustia: una infinidad de ob-
Ftos y posibilidades s¢ le ofrecian 2l hombre el cual, careciendn de la
discriminaeién segura del instinto, no sabia qud elegir. Sin embargn, el
hombre habis adquirddo conciencia de su liberrad y desde este meineneo le
era imposible reteoceder a ln condicidn de limitacion ¥ servidumbre a la
que lo tenian sujeto los instintos.

Pero ne solo la razén promovid el rompimiente de lz inmediatez y
estrechez del instinte de conservacidn o nuericién, sino que también
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“rranspredif” las exigencias inmediaras del instinto sexual, la ¢xritacidn
scxual, en efecto, puede ser retenida mediante lo paceial oeulracién de s
abjeta, despertando, de este modo, en la imagpuacidn mayores y mas pro-
longados desens.

Lu *hoja de higuera” de la narracién biblica no fue mis —nos dice
Kant— que “el resulrado de una manifestacién de fx razén®. Su importan-
cia primardial consisti® en qua‘tediante este hibil artificia las exciraciones
meramente sensvales fuerun dando paso a las ideales, apareciendo asi el
amor. ¥ con él e gusto por la belleza, v Bnaimente el “decors ¥ La decen-
cia" que es el fundamente  peculiar de toda verdadera sociabulidad y por
tanto, la primera manilestacién del hombre come coatwra moral™. En
este pensamiento se anticipan de algin modo las ideas de sublimarién ¥
origen de la sociedad propuestos por Frese, Por ello misma, este dominio
rudimentaric de fa razén sobre las inclinaciones abrid uns meeva fpoca
para i hombre, convirtiéndose de este modo L hoja de higuera” enun
“simbolo epocal®™.

La previsicn del futuro,

Eota la inmediatez de los instintas se abria al hombre la perspectiva ¥
previsién del faturo, Este privilepio sobre los demids animales £5, sin em.
barge, fuente de preocupaciones ¥ penas que deparan la incertidumbre del
futuro y también su certeza inexorable, asi, el hombee provid las dificul-
tades de su trabajo, y la mujer los sulrimientos de su sexo y ambaos “pre-
vieron con temot el aspecm'de lz muerte™.

Estos temores ¥ anpuastias eran las penas que debia el hombee sufre
port ¢l Ypecado” de haber usado la vazfn y haberse convertido en libre™

Ta corctencia de b dignidad y de b igualdad de los hombres.

El cuarto y dltimo progreso de la razdn en su lubor de elevar al hombre
por encima del plano de Ta simple naturaleza fue el darle 1 este la conclen-
cia de su dignidad como fin de la naruraleza guoe conlleva por una parte &l
derecho a tratar todas las cosas sobre la derra como medios ¢ instrumentos
para su subsistencia y desarrollo; y por otra, la obligacion de no tratar a los
demis hombres de un modo meramente instrumental, a quienes debia
considerar, por el conurario, como asociados "gue participan en ple de
igualdad de los dones de la nateraleza™, estableciénduse asi el tundamento
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solido de la socledad, méds necesario ¢ importante aun que la inclinacién v
el ameor, “de este modo el hombre llegd a alcanzar la igualdad cen tadas
los seres racionales, cualguisra que fuese ol rangs de los mismos, respecea
a su pretension de ser para s mismo su prapio fin, cn cuanto al derccho de
ser estimado’ por todos los demds como tal, ¥ de no ser wilizado por nin-
guno como simple medio para alcanzar otros fines.

La “expulsidn del parafso™ que pregona el texto biblico no fue mas
que “la separacién del seno matecnal de la naturaleza™ que transfarmd el
estado inorente y segurc de nifiez cn ol estado consclente ¥ fatigosn de la
madurez en el que <l hombre se siente abandonado y perdido en'el vasto
munde dande le esperan tantos coidados, esfuerzos y desconocidos males.

E! hombre suftira “nostalgia del paraiso perdide™, pero entre &l y ague-
lla imaginaria morada de deliclas sc interpondrd siempre la razbn inexora-
ble que la empujard irresistiblemente a desarrollar las capactdades depo-
sitadas en &l sin parmitile retornar al estado de rusticidad y simplicidad de
que ella lo habia szeado. El hombre no debe de lamentarse de “erabajar ¢n
su duro exiio™.

Balonce del wansito del estado de naturaleze tutelar gl 2stado de liberied:

EL INDIVIDUO Y LA CSPECIE

Por una parte csti la nzroraleza en cuyo senao marernal of hombre a mo-
do del nifio vive ¥ duerme en un presemte de inmediatez, simplicidad y
despreceupacion.

La naturaleza es maternidad y tutelaje. Por otra parte esta la libertad,
en cuyo Ambito ilimitade €] hombre estd en vigilia proyectada hacia el
future, en permanents previstén de temores, angustias y esfucrzos. La
liberead es exilio ¥ esfucrza,

Ante este dualismo dramatico, cabe preguntar si el hombre ha sulido
ganando o perdiendo con este cambio del estadol patural  con el estado

de libertad.
Todo depende del enfoque gue se 1o hapa.

Desde el punto de vista del individuo, #s decir, de ia humanidad como
especie fisica, el balance es claramente negativo: en el estado de libertad
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“macieran males e incluso vicios que eran desconocidos en ¢l estada de na-
turaleza. Tuve lugar ung “caida® y un “eastipo™,

La histonia de la naturaleza —nos dice Kant  en una de sus farmpsas
frases “comienza con el Bien, puests que es obra de Dins; la historia de g
libercad, con ol mal, pues es obra del hombee®,

Desde cl punto de vista de [a especie, ex decir de la humanidad como
especie moral, el balance s, por el contrado, positivo: con La libertad se
actualizaren las potencialidades del infante que era el hombre dormida en
¢l seno materno de la naturaleza y se abrid paso e progreso indefinido de
Ja vida social y moral de la humanidad, esto es, de la civilizacién,

Kant s¢ enfrenta con el vigjo antagonisme entre physis ¥ nomas de la
esciela cinira, ceplanteads por Rousseau en términos de narueslezs y ciwi-
lizacida.

La civilizacidn es convencionalisma y artificio; pero también es desti-
nacion moral y preeminencia del bien comin.

La naturaleza es espontaneidad egocénirica, cargada dr inmediatez; pe-
ro también es posibilidad de insercidn social y comunitaria,

La primera vive en la urgencia del presente. La sepunda se alimenta de
las exigencias del Ferura,

S atendemos al primer aspecto de la naturaleza, el prapiamente indivi-
dual, ¢sto s, 2 la espontaneidad egocéntrica, no cabe duda que los dasios
causados por la civilizacién a la humanidad es cuantn especic fsica, son
euantiosos ¥ superan a los endebles v diseuridos frutos culturales. En
este seatido tiene razén Rousseau en las tesis expuesias en sus escritas
sobre Lainfluencia de las ciencias y en La desigualdad de los hombres
como tatnbién lo hace Freud en su obra £l malestar de e cultiera, en la cual
destaca las losiones producidas por nuestra culmra en las bases sexuales
del hombre.

1

Prro gi nos fijzmos en la destnacidn maral de la civilizacidn ¥ vemas

- que en ella cabe incluir la naturalera on cuanto posibilidad de insercién so.

¢ial y comunitaria, el antagonisino cultural y naturaleza se esfuma o tende
a desaparccer.
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Los ejemplos gue propone Kant son muy ihusteatives.

El primero es el de la edad nibil. En &) se aprecia “este conflicto entre
el esfuerzo de la bumanidad par tender a su destinacién maral y su inevita-
ble sumisién a las leyes puestas en su naturalcza en vista de un estado nis-
tico y animal®,

A los 16 & 17 afios ¢l hombre aleanza su mayoria de edad bioligica en
¢l sentidn de que fisicamente cstd en capacidad de satisfacer su vida sexual
engendrando Ja especie, pudiende en principio mantenerse a si mismo y
sostener La prole y a su mujer, “El estado de civilizacién, por &l contratio,
exige para csta empresa mucha industria y habnlidad como también cireuns-
tancias cxteriores favorables, de modo que el estado biolégico queda re-
trasado del estado civil diez afios por terming medin™.

Y ¢ este retraso que es un desajuste doloroso surge ¢l conflicro y la
violencia eatre las inclinariones naturales y ¢l estado civilizade ya sefialado
por Freud.

Sin embargu, |z cultura tiene como fin supreme una constitecién per-
fecta en cl seng Je la cual se podriz anular dicho conflicen, esto es,
podrian converger las exigencias de Ta humanidad como especie animal ¥
las de la humanidad concebida como cspede motal,

El segundo ejemplo aducido por Kant es ¢l de Ja brevedad de la vida
confrontada con la prolongacién ilimitada de las artes y de Las clencias.
“Ars longa, vita brevis™,

La vida de un hombre cs radicalmente insuficiente para lograr el desa-
rrollo de La civilizacidn v por tanto, la Naturaleza en su aspecto bioldgico
es.-un obsticulo para el fomento de las artes ¥ las ciencias, pero en su aspec-
to moral y civilizatorio, la humanidad subvitne a estas necesidades cultu-
rales mediante el engatce de las generaciones, no excnta de esfnerzos y
tanteos, puesto que la siguierite generacifin ticne que aleanzar el nivel dela
anterior y debe superarla o la solucidn de nuevos problemas planreadas
por ¢l cambio de sitnacian.

“Por eso la marcha dec la cspecie humana hacia el logro total de su des-
tino parcce incesantemente interrumpida y expuesta al continuo peligro de
recaer en la antigna msticidad”.

WY
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El tercer ejemplo de este conflicto entre naturaleza y eivilizacién s <l

de la desigualdad juridica entre hombres.

Esta desipualdad debida a una carencia de planificacitn racional, inevi-
table durante clerto dempo, no puede ser ni natural ni definitiva. No es
natural porque la naturaleza ng ha hecho al hombre para esta desipualdad
sino que use de su razén y liberad con nuras a una urganizacidn justa
mediante ¢] derccho civil que es expresidn de la misema Hbertad.

No es definitiva porque el hompre puede, desarcollando sus potenciali-
dades politice-morales elevarse sobre la rosticidad de sus disposiciones na-
turales tratande de no eropezar con las misvmas,

En todos estes planteamicntos Kant confia —de ahi su oprimismo—
en gque el Hovwen que crea la libectad sobre la naturalera, a saber, el axificio
de ia avilizacidn, puede reconciliarse con las exigencias Jde la naturaless
biolgica, cuando aquel legue a su perfeccionamiento. Entonces es cuando
‘el arte se convertird en naturalesa™,

Como puede zpreciarse ol concepto de naturaleza dene dos significa-
daz distintos y en cierto sentido opuesto que entran en unz luchy dialdcti-
ca: la naturalcza como reperrorio de instinto del indwicuo extrafio a toda
exipencia histérico-social, por caer fuera de lo tempaoral y racional; v la
nairaleza come libertad que orgmniza racionalmente &l modo social del
hombre danda respuesta a los retos que plantean a la sociedad el conkarnn
fisico=ruliural, '

Como quiera que ¢l primer aspecta de [a naturaleza es de una estructu-
ra constante (dijéraze gue se trata de una realidad en clerro sentido acaba-
da), micneeas que ¢l segundo es una funcidn histédrica, en vias de progreso
¥ perfeccionamiento resulta que existe undesajuste profongads y por fo
MHEMG PEROED,

La esperanza que nos da Kant es gque esta brecha con la que se desen-
¢adena el proceso histérico del desarrolle de la humanidad, ird progresiva-
mignte disminuyendo, hasta que en su meta ideal acabe por desaparecer.

Visto en vn determinado momento histérico, dicho desajuste resulta
hirente y dolorose, Pero visto ese desajuste desde una perspectiva daerd-
Rica, teniende en cusntz que su inicio es condicion necesaria para que se
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descncadene ¢l progreso y que en su larga y penosa trayecroria tiende a
desaparecer, resulta tan necesario como beneficinso para la humanidad y
por tanto el balance entre sus logros v sacrificios resulta positive,

Lo positive que encisrra la natutaleza en su primer-estudio como se-
no maternal en el gue ¢ hombre vive en un presentc despreocupadn es en
el fondo alge negative, pucsta que le cierra al hombre las posibilidades
de su fueurs. Y a la vez, lo negativo de la libertad: su penosa incertidumbre
proyectada en un {utura de luchas, ésfuerzos y tanteos que por imperfectns
coliden con las pormanences exgencias de fos instintes nacurales, es algo
posirva,

Esta idea kanriana os 2 que va a recoger y desarrollar ef pensamiento
e Hepel,

Segunda  época:  la formacion de los primeros rudimentos de la cultura
Pastoreo y Agricultuta.

El confort v la pax propia de la primera época dan lugar a una segunda
épaca donde reinan ¢l trabajo v la discordia. Este segundo estado se caracee-
riza por la creacion de dos géneros de vida contrapuestes: el pastureq y 1a
agriculcura.

“La vida pastortl no sclamente es dulee sino que también ofrece uma
subsistencia mas segura puesto qué dada la extensidn de tlerras inhabitadas
na podia faltar ¢l pastor, por el contrura, la apricuitara constituye una vi-
da muy penosa puesto que depende de  las variaciones meteoroldgioas y

pot Tanto poco seglitas,

Exige una habitacién permanente, la propiedad del suelo y nn poder

suficiente para defenderla™.

Por esta razén surge la cnvidia del agricultor haria el pastor y su hosrili-
dad hacin €, provocada por los anados que invaden y dadiam sus planta-

CIONES.

A su vez, el pastor odia la propiedad del agrcultor gue limita so likser-
tad de pastorest,

El simbole de esta lucha s el asesinato de Abel, el pastor, & munos de
su hermang Cafn, el agricultor, que después de ciercer violencia contra los
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desafueros del pastorea tiene que alejatse [o mis posible de los que llevaban
vida de pastores. Al “este del Edén’ sc van a poner las bases de las primeras
afrupacionies Turales en donde nacerdn las artes y sobre todo las disposi-
ciones para una ¢onseitucion chvil y justicia piblica con lo cual se inaugu-
ra la tercera época on cuya trayectoria se afianzardn la sociedad y la sepuri-
dad civil, pero en donde también aparecerd la desigualdad entre los bhom-
bres.

El estado de guerta entre los pueblos pascoriles y pueblos de agriculio-
res termina con a fusion de ambos creado [pur el desea de Tos pastores de
participar en el bienestar, por lo mengs aparente, de las ciudades y de sus
mujeres conacedoras del arte de agradar que eclipsaban a las desalifiadas
magjeres del desiecen,

Perc si bien esta mezcla de los dos pueblos puse fin 3 pelimo de guerta
entre ellos, dio ongen al despotisme de poderes virdnicos, ¥ al desenfrenc
de las pasioncs  médsabyectas  por lo cual el género humang se tormé in-
digno de su exisrencia la cual es la de una raza destinada 2 dore-
nar la tiema ¥ no a gozar de moda animal y 5 vivis servilmente coma esela-
va,

Este o5 ¢l eco que se oye en el texto biblico “Viendo Yavé cuinto ha-
bia crecido la maldad del hombre sobre la tierea y cdmo sus pensamientos
¥ detseos solo tenfan el malse arrepintid de haber hecho al hombre en la
tierra {Gén. 6, 5.

El “diluvic” el crecimiento de lus aguas en que fue sumergido &l pé-
nere: bumano ez ¢l simbolo de una inmensa ola de depravacion y corrup-
cicn an que se bundio la hwmanidad incipiente.

Como conclusidn, Kant destaen la ides centeal 2 Ta que toda 13 trama
de su investipacitm conduce, a saber: la idea de progresa.

Esta idea al estilo de Hegel estd inmersa on la naturaleza del hombre
{identificade en un momento originaric con la natvralera que lo rodea)
come una realidad dormida.

Cuando los “ojos del hombre se abrieron™ al tomar conciencia de que
¥a no estaba determinado o guiada por los instintes y gue un vasto mundo
de posibilidades se presentaba a sus miltiples desecs y proyectos empezé Ia
aventura moral del ser humano, que le exiliaba del parafse de su infancia
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despreocupada y le instalaba on los riesgos por donde iba 2 transcarir su
madurez de conflictos ¥ fatigas. Un desgarrdn ¥ una estela de sinsabores,
esfuerzos v errores, esto o5, de penalidudes iba a acompaiiarka en a0 ascen-
sion trabajosa hacia la cispide de su perfeccionamiento socio-palideo.

Fero esta idea de progreso le ayudaria a completar el camino recorddo
llena de males, coma alge necesario e incvitable, como ¢l costo de las
gtapas d¢ su azcensiom. Incluso mirando lacia el futuro, la muerte que
cortaba s camino podrfa detener la subida de Ta humanidad hacia
sus metas morales. Todo <llo le impedia sofiar con nostalgia en el jacdin
o parafso donde un dia fue feliz v cuyos encantos todavia conservaban su
atractivo; porgque, de permanecer alif, se hublera Frustrado came hombre,
al quedarse en una estancads infancia en la cual el ser humanoe "no tenia
futura®™,

Otro parafso le esperaba al final de su camine, dends de mueva volve-
t{a a reinar &l bienestar y la paz del primero,

Y csta ¢5 la Uanada que deben escuchar y secundar todes los hombres,
colaborandn, “en su patria ¥ en la medida de sus fuerzas™ on el progresoque
condurce al segundo pataise.

“Este oplsculo tiende a explicar racionuimente este momenta de crisis,
radical en ¢l yue el hombre rompid con lanaruraleza einavgurd b hstoria™.

La escision que se produjo entre el desting del indivivdo y el de b
especic ¢s e ¢oncepto lundamental de la obra kantiana que hemaos estudia-
do.

Con esta escisidn o desgarramiento, el pensamiento de Kant se enla-
za con el de Hegel.

Ya la ides estaba en germen en La obra eserita por Kane dos afins antes
(su [den de una historia universal desde ¢l punto de vista cosmopolita)
pero en las “Conjeturas’” adquiere toda su profundidad.

Mo ohstante el problema que tratari de resolver posterlorments nues-
t1o autor es el de armonizar estos dos planes el del individuo libre y el de la
cspecie, como sociedad en evolucian constante que debe estar regulada por
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la autondsd. Compaginar ¢l orden, que a veces sacribca la felicidad del
individuo ¥ la libertad individual que a veces se alza contra este orden, serd
objeto del dltimo opfiscule kantiane que analizaremos sobre “Teootia ¥
Praxis™,

Mos queda, entre tancaanalizar cadl sea lx mera hacla la que se dirge el
progreso, después de haber visto su punto de partida,

LA META DEL PROGRESD

La filosofia kantiana de 1a filosofis, como roda filasofiz especulativa
del acontecer histdeico, investiga el sentido y la meta del proceso historico
en su conjunts (29].

Desde el punta de vista fenoménico, las acciones de los hombres ofre-
cen un cuaden de irracipnalidad, desorden, maldad ¥ destruccidn, "Mo se
ve al in de cuentas en el conjunta, sing un tefido de locura, de vanidad
pueril ¥ con frecuenciz de crueldad ¥ sed de destruccian®™ (30),

5 queremos moldear este agregado sin plan, de las aceiones homanas
en un sistema de Bnalidad convergentes que den semidu a la bisworia de-
bermios tecurmir a una idea reguladora que actde come hils conductor a
priod ¥ de este modo mos orente on estamarafia del desorden ¥ maldaa

“humana, abriéndonos la perspectiva de un sentido racional y moral de s
historia.

Kant gjemplifica gsta pretensién que considera por otra parte posible
¥ util{sima, con ¢l matrimonic v sus estadisticas. S por una parte, conside-
ramos ko wnitn conyugal como un acto libre, la determinacion de unifor-
midades seria imposible de conocer, Pero sl las matrimonios los cansidera-
mos como fandmenns regulados por leyes naturales que s¢ expresan en las
estadisticas, en un conjunto amplic de casos podemos predecir coantos
matrimonios se nan de celebrar rada afin,

20 W.H. Alsh, Prilosophy of History, Nueva York, Harper (1060)
pig. 25,

30 EKani Ltdée d'une historfe universalle oo poind de vue cosmopoli-
tique, trad. fran. de 5. Piobetla, Favis, Aubier {1847), p. 60,
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Aci también ¢l fildsofo de la historia puede considerar la historia hu-
mana como si fuera un proceso determinada de la misma manera de acuer-

do con una ley{31}

Esta deteciinacion ne hay que buscarla en las intenciones y conducta
de los hombres —en su mayor parte instintiva ¢ irracional, sine en.una idea
reguladora de la razém, cnun hipatético plan de la natureleza gue ¢ hom-
bre cumple sin caer en la cuents de l: “Segin la palabra que empleara He-
gel y que traduce bien ¢l pensamicnio de Kant, existe una astucia de la ra-
zén por la cual ese [actor irracional gue es el hombre produce efecros que
acaban por encadenarse racionalmente (32).

Este plan de la naturaleza no ¢s un concepta empirico ni una
verdad o ley oentifica, sino mis bicn una jdea reguladora, heuristica. sin
la cual los fendmenos no pueden ser explicados adecuadamente. “Cuande
¢l historiador habla de 1n plan de la naturaleza que se desarrolla en la
historia no quiere decie que existe una meta rcal lathada naturaleza gue
elabore conscicntemente un plan gue ha de cumplirse en la histoda;
quicre decir que ln hiscoria pracede como st existiera tal mente™ [33).

El plan de b2 naturaleza consisce, en concreto, segun Kane, en despertar
y desarrollar las potencialidades racionales del hembre v eonducirla a un
progreso politico moral que se cifra en la constitucion justa de un Estade
y de una sociedad de naciones.

Que tadas las disposiciones esteh destinadas a desarrollarse se compren-
de porque de o contrario la Naturaleza entraria en contradicidn consigo
misma al poner un drgano sin funcidn. Lo que pretende la naturaleza es
que el hombre, por tanes, sea cada vez mds tacional, que se realice un
progreso en la racionalidad humana. Lo racional, en efecen no es un dato
inicial, sing a lo sumo gertminal, La verdadera racionalidad es un lagra cn
trance siempre de superarse, Este conceplo de la historicidad de 1a razdn es
un vivo ancecedente de la filosofia hegeliana.

Ahora bien, la tazdn no pucde desarrollarse en el hreve cranscursa de la
vida individusl porque reguiers una inmensa acumulacidn de aciertos y

%1 LG, Gollinwoad. Idex de la historia. Maxico, F.C.E,, (1965), 93
%2 V. Delbos, La philosophic pratique de Kant Paris. PUF {1269)

pag. 221.
33 R. G, Gollinweod, 0. ¢ pag. 101
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errotes, de tanteos v esfuerzos que sobrepasan la limitada traycctoria de
cada individua. Por tanto, el progreso de ““desplegar la racionalidad huma-
na’ solo puede darse en y a través de la historia, csto es, el desarrollo de la
racignalidad s un proceso histdneo,

Pero todo proceso hiscéeico necesita un moror: :Cudl es, por tanio, la
fuerza dindmica que logra mevilizar las disposiciones propiamente huma-
nas?

Kant lo encuentra en of antagonisma de las disposiciones de lns hom-
bres, esto es, en ¢l conflicrn ¥ la discoredia entre los intereses particulares de
las hombces,

En lasotiedad, en efecto, s dan dos fuerzas antagénicas; una sociedad
de cohesian y armonia y otra de disgregacién v disolucién, Pars emplear el
vocabulario freudiann, eros y thanatos, Pies bien, Kant ve ef motor no en
uno de estos factores, La socinbilidad v la insociabilidad, sine en ¢l con fic-
ta de ambasi en la “insaciable sociabilidad” de los hombres.

El ser humana tiene propensifn a asociarse, pera a la vez a aislarse
debido 2 sus impulsos de ambicién, afdn de dominio y codicia. ¥ es este
factor de insociabilidad ] que entra en conflicto ron el de la sociabilidad
y rompe la unidn y la armonfa. Pero por una dialéctica, ke desarmonia vic-
e a resultar insoportable ¥ iz origen & un nueve tipo o plana de sociabili-
dad. el cual a su vez seeid transformado ea atro, ¥ asf sucesivamente.

Si el hombre viviera sumergido simplermente en la naturaleza, come
lis ovejas, su vida seria feliz e idilica, pero no halrin progreso, porque
las disposiciones humanas quedarfun de este modo soterradas y adormeci-

das.

“El hombre quicre coneordia, pero la naturaleza que sabe mejor que £l
I que cs bueno para su especie, quiere la discordia™ (343,

5ila “insaciable sociabilidad” es o mator que moviliza Jas dispostcio-
ries humanas, ;cudl es la meta que se persigue en concreto a través de los

conflicros entee los hombres?

Esta meta ex la Formacion de una constitucidin justa tanto cn el derecha
Fliblico de cada nacifin o sociedad, comoen el derecho internacional gue

34 Kant. O. C. pig. 65.
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rija las reluciones entre lus nacionss. Dentro de esta constitucién perfecta
se garantizan la Bbertad mixima de los individuos con <l minime de cons-
trefitmiento, el orden pablico con los interescs particulares. E igual acurri-
rid coh respecto & Jus naciones entre 5.

La dificultad cstriba en que para domefiar la inclinacidn al abuso y ala
explotacién a la que estin propensos los hombres hace falta un seflor, una
autoridad. “El hombre es un animal que desde el momento en guae vive
entre los otros individues de su especie, tiene necesidad de un Seior™ (35].
Tdea esta que indignaba a Herder.

La razdn de eflo &5 gue el hombre,abusando de su libertad con relacian
a sus semejantes, con su teadencia al egalsmo e inclinaa reservarse en to-
da la medida de lo posible un tégimen de excepeién para s mismo, Hace
falta, pues un sehor o autondad que le quebrante su oropla voluntad y lo
oblipue 2 obedecer a sa vojuntad universalmente valida, gracias & la cual

pucde ser libre,
Mis ;déande encontrar tal Sefior? -

Esta autondad, en cfecta, es como hombie, animal ¥ necesita a su vez
de urro sehor, De cualquier modo que se proceda no se ve claro cbmo po-
drfa procurarse para establecer la justicia publica una autoridad, un jefe
justa de por si, sea que lo busquemos en una persona individual o en una
élite de personas escogidas del seno de la sociedad. Pues cada una de ¢hlas
abusari siempre de la libertad si no tiene a nadie por encima de ella.

Por eso, esta tarca —hos dice Kant— es la mis dificil e todas, a decir
verdad, su perfecta solucidn, es imgposible. La madera de Ja que esta hecha
cl hombre es tan nudasa o encurvada que no se puede tallar en ella vi-
gas bien rectas. La nmaturaleza sola nos obliga a buscar Gnicamente una

aproximacion a esta idea {36,

El problema que se lc plantea a Kant es el sigaiente: ;Céma, partiendo
de esta “encorvadura” esencial al hombre st puede obtener alpo “recto’?
Para Roussean, por el contratio, el hombre es por naturaleza recta; i esti
torcide es por culpa de la sociedad.

S —
35 Kant. 0. C. pag. &6G.
26 HKant, O. C. pag. 65,
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Esta meta de establecer una constitucién civil perfecta eetd tigada al
problema del eszablecimienta de relaciones entre los Estados v no paede ser
resuelto independienzemente de este dlima (37).

La insociabilidad de los individuss aislados sc pueds proyectar tam.
bien &l plan internacional. Pero la Naruraleza como ha hecho con las inds-
viduso obligari a los estados en perpetuas grerras v rencillas comerciales y
territoriales a entrar en una liga de naciones, en la gue cada estado, atin &l
mas pequefic pueda esperar éEEUridad ¥ UD a0 justo.

De este moda, junto a la condicidn salvaje v luego civilizads de los
individuas, se da paralelamente una condicién salvaje y pur dltime cosmo-
polits entre los estadas.

Hace falta pues, unz condicion cosmopolita para ls seguridad phblica
de los estados, una murua xsocizcion de los mismos (\.’olknrbund},

“Este es, —termina Kanr— la suprema intencidn de b naturalevs: una
condicion cosmopolita universal, entendida como el seno en que se desa-
trollatan todas las disposiciones odpinarias de la especie humang™.

LA CONSTITUCION POLITICA
Teora ¥ Praxis,

La idea de ung historia universal desde el punto de vista cosmopolita
habia dejado definitivamente establecida la meta a la que se dirige o pro-
ceso histarica de la bumanidad, a saber: La constitucidn juridica perfecta
tanto en ¢l planc nacional como internacional,

Pero la mixima dificulrad para lograr este objetiva histérco radicaba
en la debilidad bumana, en su “encorvadura®, esto s, en sn cgcfsmo Euri-
damental que, desde la que hemos llamado actitudes natarales, buscaba un
égimen de excepeidn egocéntrico.  Veiamos gque esta “encorvadura™ o
caracter nodoso y rorcide no solo se daba en los subditos, sino en fas
autoridades que los rigen. De ahi que Kant considerase la consecncidn de un

37 Kant, 0. C. pag. 76,
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Estada justo, “el problema mis difieil y también el Gltimo que la especie
humana resolverd™ (38). ;Cémo obtener, en efecto, lo “recto™ partiendo de
lo que es “curvo™?

Cun este punto de vista, sin embargo, Kant vinculaba esenciaimente la
solucion pulftica a la rectitud moral del hombrz, confundiendo asi el pro-
blema politice ¢on &l problema moral; la consticucién de una Aepiblica
con el cstablecimisnto de un Reino de Fines,

Por otra parte si €] hombre es moralmente débil ¥ ensu conducta pri-
van las actitndes naturales sobre la actitnd moral lo ldges es coarar y
combatir la Lbertad individual bajo la mano duca de la awtoridad, es decir,
bajo un "Sefior” qus doblegue su egﬂfsmn.

Pero con la excusa de gue la libertad tiende a convertirse en desarden
y anarquia, el orden, actuando a su vez contra la libertad puede convertirse
en despotismmo. Y esta doctrina podriz ser utilizada por el pensamience
reaccionarlo para jastificar sus ataques a la liberrad individual que seria
considetada en este caso como opussta, por su desordemada y perversa
itracicnalidad, a todo gobierno racional.

Por todo ello Kant se ve precisade a replantear de nueve el problema
politicn, desvinculindole del problema moral (39).

“El problema de la formacién del Estada —cscribe en su Proyecto de
Faz Universal— se formula del modo siguiente: Ordenar una muchedumbre
de setes racionales que reclaman un comfin acuerdo con las leyes generales,
en vista a su conservacidn, teniendo cada una de ellos, por otra parte, una
tendencia secrere a exceptuarse de aguellas; v organizar su constitucidn de
ral modo que asta gente que por sus sentimientos particulares gg oponen los
unos a otros, tefrenen rec{procamente estos sentimientos de modo que
lleguen en su condncta piblica a un resultado idéntice al que lograrian si
no tuviesen diclias disposiciones malas, ‘Tal es el problema que debe poder
resolverse, pues no teguicte <l mejoramiento moral del hombre™ (40,

La porspectiva ha cambiado. Ya no se considers al hombee en su digni-
dad ética, sing simplemente en su condicién de ser racional, dejando aparte

38 Hant, Idea de una historia universal, 0, C. p. 67.

39 A. Philonenko, Théorie et praxis dans ko pensée morale ef politi-
gue de Kant et de Fichie en 1793, Paris, Yrin, (1968}, pig. 28,

40 WKant, Projef de paix perpetueie, Trad. Gibelin, O, C. F, p. 44-25,
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que su condicidn pueda ser la de un demonio, de un angel o simplemente
de un hambre, De este modo, el carderer “torcido’ del ser humano que se
oponfa a lz instauracién de un Reino de Fines ya no es incompatible can
el establecimiente de una Repiblica de ciudadanos. Kant va a demastrar
que la unidad sintética y conereta entre el orden y Ta libertad cs posible, aun
aceptando la debilidad humana y que la antinomia de anarguia y despatis-
mo puede tesalverse aungue el hombre fucse un verdadero demonio 413,

A esta sinresis entre el orden y la libettad va dedicada su obra de
1793:

Acerea del refran: lo que es justo en teorla puranada sirve en I practica
queé a continuaciaon vamos a estudiar,

Cuandao Kant publica esta gbry en 1793, la experiencia de la Revolu-
cién Francesa arrojaba un balance incierto y deprimente en cierta seatido,
¢umpatado con el emusiasmo que se despertd encte poctas, historiadares,
estudianics ¥ profesores en favor de las ideas de libertad, derecha, justicia,
¥ sobre todo en favor de la humanidad eotera. Lo Revolueién Francesa ba-
bia demosteado, por lo menos en clertos aspectos, que la libertad, dejada
de 52 mang sin control ni ley, desembocaba irremedinblemente en ] desor-
den social y en la anarquia. ¥ que los principics revolucionatise por subli-
nies y ajustados a3 fa razém que aparecicran a primers vista, daban, en l
prictica concreta, el frura amargo de los peorcs desdrdenes.

De zhi surgic una nueva ceestién: ;qué relacién existe entre la teoria
¥ la prictica? ;Se puede admitir sin restriccién que lo que &s bueno ¥ jus-
to en la teorin lo sea rambién enla practica? ; Existe entre teoria ¥ prazis
un lazo de contitnidad, o mds bien hay que admitir entre ellas un hiatus
que solo la prudencia, &l tacto politico y cn definiriva ¢l senddo realisea
puede superar?

Kant se emeuentra con una literatura al respecta ¥ con postutas bien
definidas respecto 4 esta cuestién, Autores como Burke {42).

Achenwall {43} y Rehberg (44) sosticnen gque no pusde haber contingi-
dad entre tearia ¥ praxis en el plano politico.

41 Fhilonenke, 0. C, P, p. 21,

42 Rellexions on the French Revolution, Londres, 1970,

43 Die Btastklugit nach ihren arsten Grundealtze, Gotinga 1761,

44 Untersuchungen ueher die franzoesische Revolution, Hanover, 1783,
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Las investipaciones sobre la Revolucidn Francesa de Rehberg constita-
ye un liel exponente de Lo tesis de que existe una solucién de cantinuidad
entre log principios politicos ¥ la practica concretz de la vida politica.

En su obra, Rehberg ataca la Revolucin Francesa por utbpica y des-
preciadora de la realidad histénica al pretender Fondar vna politica sobre la
razin abstracta y ao sobre las hechas,

Ung e los principins de Ja Revolucién fundades on ¢l Cantrato Social
de RBoussaau hakia sido el ceeonacer 1o distingion entre la volunrad de to-
dos ¥ la voluntad gencral. Pere esta distincidn tedrica, se ha convertido en
la prictica, en una confusién entre ambas voluntades, o por mejor decir,
en una identificacidn entre las mismas. Bl error de los tedricos revoluciona-
rins catriba, sepin Rehberz, en haber imaginado una humanidad quimérica,
una humanidad coyns miembros secfan purss razones despravistas de tada
pasidn egc:{sra. Las consecuencias fueron la ipualdad de los derechos del
cindadano que coloca a todo gobierno a merced  de un pufiada de mendi-
gos capaces de inthnidar a sus asambleas la libertad de creencia que es una
utopia lena de pelipros para el Bitado: la libertad de pensamicnio gue co-

reompe al pueblo en su molicie le torna imposible de ser gobernada (45,

Ante esre panorama pnlémim, Kant va a exponer su pensamienco
acerca de larelaribn entee tearfa y praxis,

Lo primero que hace nuestro autor s definir los términes ¥ so enlace,

“Llamamos teoria —nos dice-- a un conjento de replas o principios ge-
nerales que prescinden de la multitud de condiciones que influyen necesa-
riamente en su aplicacidn, La prictica, en cambic, ©s la efectuacién de un
fin pensado como consecuencia, de cicrtos principios tmetddicos represen-
taclos en general” (46}

Entee la teoria y la prierica eaiste un medio de enlace gue as e juicia,
esto ¢s, la facultad de distinguir st algo se somete 0 no a una regla. El juicic
5¢ tene pero no se crea, porque no admite reglas en las que debicra subsu-
rUtse, ¥a qUE €5tas necositarian de otras ¥ as? hasta lo infinito. De este
moda Kant oo hece mids gue resumir lo que habiz dicho en s introduceion

ala Analitica de los Principios:

A6 X. Ledn, Fichie et son temnps, Pariy, Colin {1954), vol. [, p. 117,
46 Kant. Filosolia de la Histora, trad. de E. Estin, Buenos Aires, No-
va, 1964, 2da. ed. p. 137,
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“La logica general no encierra ninglin precepte para i Juicio, pues si
¢tlia quisitra mostrar de una manera peneral cdmo se debe subsumir bano
reglas, ¢s decir, decidir s algo entra o no en ellas, no lo podria kacer asu
v&¢, sinc por medio de una regla. Ahota bien, esta regls precisamente por-
que ¢5 una regla exigirla una nueva educacidén del juicio; se v, por tanto
que ¢l cntendimiento puede instruirse y formarse por reglas, mientias gue
¢l juicio es un don parcticular que no puede ser en absalute aprendide, sina
salamente ejercerse, Asimismo, el juicio es la sefial especifica de lo quese
Hama sentido comin cuya carencia ningin conocimiento  puede suplir,
por ello, un médide, un juez, un estadista; pueden tener en su cabeza canti-
dad de bellas reglas de patologia, de jurisprudencia a de paolitica a tal grade
que pueden cunverticse en sabios profesorcs de esas materias. Y sin am-
bargo, pueden equivocatse fdcilmente en la aplicacion de esas reglas, bien
sta porque carczcan de juicio natural, sin que les falte entendimicuto, ¥
que comprendiendo bien lo general en abstracto sean incapaces de distin-
gu.u' sl un caso 451 en concreto contenido en ellas; bien sea porque no es-
tan suficientemente ¢jeccitados o este juicio por medio de ejemplos ¥
asuntos reales™. (47).

Medianre &l jujcic:-'la tEOrin No pu:d: (zllar, A 1o sumo Puu:l: Pcrfl:n:r.:iu-
narse ¥ completarse, Por cllo misme lo que es verdadero en el plano tedri-
e bo es tambign en ¢l plano prictico. 5iuna teoria falla es muchas veees
porque no 5¢ ha tenido ¢n cuenta otras teot{as complementarias,

Este a5 el esquema peoeral que Kant va o aplicar 2 la sintesis, por otea
parte llena de dificultades, cnees el orden v la fibertad, en donde la unidad
de fa teoria ¥ de la praxis estd a prueba.

Para lograr esto, nuesteo autor se dedica a establecer [a relacién encre
tecria y praxis en el derecho politico, haciende un andlisis de lo que es el
derecho racivnal ¥ sus divisiones.

La idea ceneral de que parte su andlisis es que 2l estado o5 ol resultado
de un contrate, pero de un contrato especifico distinto de los demds.

Mienrras que cn los contearss merammente sociales la unidn de sus
miembros puede considerarse como un medio para lagrar un fn, en ¢l
comtrato civil csta union es la que precisamente funda al Estado ¥ debe por
tante ser entendida como un fin en &f ¥ 0o como un simple medic {48).

47 C K. P, O C, pag. 148-149,
48 Kant, Filosoffa de la Historig, 0. ©. pag. 167.
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D tal modo quela pareicipacidn de los hombres en la sociedad civil y en
Tas relaciones entre ellos, comstituye an deber incondicicnal ¥ cnginarie,

Este Bn chbligatorio que ¢5 la condicidn suprema de todas las demis re-
laciones humanas ¢s ¢l derecho de los hombres en cuanto sometidos a
leyes de coaccion piblica, mediante las cuales se determina lo que pertene-
ce a cada uno, al mismo Hempo que se protepe a cada cual conrra agresion
de otros.

Vinculado de esta forma al deber, ] concepto de derecho procede
enteramente de fa libertad, y no tiene nada que ver con otros fines natura-
les del individuo, en gspecial con sa felicidad.

Este derecho csencialmente consiste en la “limitacion de la berrad de
cada uno baje la condicién de su acucrdo con la libectad de todo otro
hombre: en cuante ¢llo sea posible segin una ley universal™ {49). El dere-
cho Pliblico viene a ser, de este modo, €l conjunto de leyes externas que
posibilitan tal conc¢ordancia permanente. La constitucidn civil es una rela-
cién de hombres gue por una parte son libres, y por atra estin coacciona-
dos por leyes cxitetnas ya gue toda liritacidn de lu Bbertad la podemas
considerar como una coaccion.

Esta relaciém es La finica que puede admitirse come auniversal y necesa-
tia, v por cllo misme, constituirse en objetive propio de la racionalidad que
estd siempre regida por la universalidad y la necesidad.

Una vez establecido ¢l esratuto civil, come un estatuto juridice y racio-
nal, Kant describe los principios en que aguel s fundamenta.

Extos principios son tres:

(4} Fl principio de la fibertad, seplin el cual cada miembro de la socie-
dad es libre en tanto que hombre,

{B) El principio de la fpwaldad, contorme al cual cada umo es ignal a
los demas, €n cuaneo stibdito.

{C} Bl principio de |l independencie, por ¢l gue cada miembro de una
comunidad es independiente en tanto gue cindadana.

48 Hant, ibidem, p. 168.
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“Tales son los principios que deben asegurar I sintesis de la libertad ¥
del crden, al mismo fempo que la unidad de la teoria ¥ la praxis. La
relacion del Estado. y del ser racional que es miembro de aquel serd por
tanto definida por tres momentos que interesan al hombre, al sdbdits ¥ al
ciudadana” (50,

Estos principios no estdn entre si desligados, sino que por el contrario
forman —segin Kant— una sintesis. En ellos, en efecto, se da una condicidng
un  condicionade  y un tercer rérmino de enlace que deriva sintética-
mence de su unién,

. v ag ) . .
El hembye libre corresponde a la candician, al sitbdito a lo condiciona-
do ¥ el ciudadano independiente al términa sintético.

La condicidn estd expresada en el principio de lz libertad, el cual revela
la exigencia fundamental del derecho natural, esto es, &} conjunto de dere-
chos cuyo respero y salvaguardia son la condicién de toda sociedad. El
hombre e3, considerado agui coma ser active.

Lo condicionado estd expresado en el principio de tgualdad que cov
cresponde al devecha pasitivo, y el hombre es contemplado como ser pasiva,
en ctante sujeto a las leves de] Bstado.

Entre la actividad (o libestad} y la pasividad (u chediensial, debe dac-
s¢ ufa sintesis que s el concepts de ciudadanis, segin el cual s respera
por una parte la libertad propia del derecho natural, ¥ pot otra parte se
respeta ¢l orden propio dei derecho positivo, realirindose, de este modo
la wnidn de 12 teorfa y de la prasis en el derecho racional.

Ahora bien, esta sineesis no resubta ficil.

Segin i condicién, al poner Kunt la liberrad del hombre coma una
exigencia absaluta, su doctring serd faverable al pensamicnto revaluciona-
tio, ¥ el derecho natural serd €] arma de guerra contra rodo derecho csta-

blecido,

Segin lo condiciunado, |k docrring kantiana sostendrd lu necesidad de
la pasividad del hombre frente al estada, y elle aparecerd como favorable
al pensamiento reaccionario,

§0 Fhilonenko, O. C, p. 38,
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Este conllicto o antinomfa entre §a anarquia ¥ el despatismao, entre la
libertad ¥ el orden es el gque trata de superar Kant. Paca ver 5i este intento
desemboca en un logre o en un fallo, analicemos estos conceptos de liber-

tad, igualdad y riudadants,

1} El concepio de liberrad,

La libertad coreesponde a In naturaleza, al derecho natural, Hay dos
Formas, sin embargo, de enfocar esta libertad, se puede, en primer lugar
concebir esta facultad innata como fundada en ta fuerza v el instints, al
margen de la razdn y de la ley. Y entonces tenemos la liberrad salvaje pro-
piz del estado de naruraleza en la que el hombre, =i usa la ravdn es princi-
patmente para satisfacer sus instintos, sacrificando los intereses de los
demas, Peto a su vez, se puede concebir la libertad como el consenti-
mients mutus de limitar la propia bbertad en aras del bien comin.
¥ en esto consiste Ia ipualdad v la ciudadania que solo puede darse enun
Estado donde los cludadanes sjerzan una autonomia racional.

Con ¢llo, e hombre no plerde so naruraleza en sentide humano, sino
que la gana. “El Estado, de este modo, estd destinads a instavrar la succh-
tica naturaleza humana al fundamentar la hegemonia en la razin, desticy-
yetido ala pasion de su estatuto de fin''

Ahora bien, Ia libertad politica en la cual se garantiza la naturaleza
humana en cuanto racional, tiene como contenido I Ebertad de pensa-
mienra,

La libertad de pensyr en el pepitita de la ley, nos dice Kant,

El Eitado debe respﬂarla, pern a su vez, el hombre no puede exigic
una maysr Lbertad. Toda actividad politica del hombre se redoce a la
libertad del pensamicnto. ¥ no le es concedido el darecho a la rebelidn
o a la resistencia, “Todla resistencia af poder leglilador supremo, es decis,
tadn sublevacion que posibilite la efectividad de la imsasisfaccion de los
sdbditos, toda insurrcccién gue estalle como rebelidn, constituyen, dentre
de la comunidad, los ceitnenes supremos, dignas del mayor castigo porgue
destruyen los cimientos de [z misma {51 ).

5l 'I"Lan.t, Filosofia de la Historia, Q. C. p. 170-171.

-
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2} El'Concepto de Igraldad de los Subditos.

Seglin Kant, la igualdad consiste en ki sumisién de todos los radembros
de by cormunidad a tedo lo que se halla bajo leyes, ¥ por tanco al derecha
de eoaccidn, :

Todos son iguales cates si, puesto gue ningune peede canstrediin a otra,
sino mediante la ley piablica,

Uno solo se exceptia: ol jefe del Estado, L abi, que no sea legitima la
resistencia o rebelidn a la awtoridad. Pueblo y Suberani quedan perfecta-
mente distingnidos,

A su vez, laigualdad juridica requiere la abolicion de los privilegios y el
establecimiento de {gualdad de oportunidades.

“A cada micmbro de ser-comin le pertencee la posibilidad de alcanzar
gradualmeate cierta condicion {adecuada a un sibditn) que lo capacite pa-
ra desplegar su talento, aplicacion v felicidad; ¥ los otros slihditos no deben
salicle al camine con precragativas heredirarias, oprinﬁérndr}]us, tanto en
euanto individuos como en la posteridad de Jos mismos™ (52,

Ahora bien, esta Libre concutreneia de los individuos que el Estado es-
tablece y debe respetar, garuntizando el libre uso de las dotes naturales,
convierte la ignaldad juridica en una desipualdad real, esto cs, en una desi-
graldad ecoudmica, De este moda, le igualdad en el terreno de los princi-
plos se convierte en desigualdad ¢m ¢l terreno de los hechos. La iguabdad
juridica funda la desigualdad econdmica,

Kant separa la igualdad juridica de la ignalded econdmica que Rousseau
unfa.

Para Fousscan en efects existia anq contrapartida del contraro social:
“Resurnamos en cuatro palabras el pacto social de estos dos estados:
Tenéis necesidad de mi, pues yo soy rico y vosotros pobres: hagamos, pues
an Lrato entre nosotres:yo permitité que tenglis o honor de servitme,
a condicion de que me deis lo poco que s resta, por el trabajo gue me
tomaré en daros drdenes™ {530,

52 Hani, Filosofia de la Historia, O, C. p. 181,
53 Rousteaw. Eeonomie Politique. Deuvres completes (Pleiade) t, 111
pag. 271.
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La cuestibn estd en saher sies tal el contrato social visto desde el
punto de vista' del cotalatin del principio de igualdad que nos propone
Kant. Debemos deciclo: en la doctrina kantiana mocirse de hambre ¢5 un
hecho que 1o conviene considerar: el gue considera injusts la constitucidn
porgue muere de hambre no tiene mds que trabujar y cosar de confundir el

derectio ¥ la felicidad {54].

Kant sin embargo, a pesar de esta dureza de su doctrina, ha creide
que puede conciiar la libertad y el orden, la teoria y la prictics, y superar

L» antinomia del despotismp y la anarquia.

Tanto la snarquia como el despotismo se fundan en iz équivocacion
identificaridn de! derecho con la felicidad.

“Cuando el soberanu quiere haver {eliz al pueblo segun su par-
ticular concepto, se cofivierte en déspota; cnando el puchlo no guicte
desistir de la umiversal pretensién humana a la felicidad, s turna vebel-

de” (55,

i la felicidad esed en la fuente de ia antitesis del despotismo y de la
.anarquia, la tazén: como fundamento. del derecho puro o5 la unidad origi-
naria del orden ¥ de la libertad, de la soberanfz y de sus limites. En
consecuencia, la unidad de la teorfa y de la prictica parcce ya establecida
pucsto que clla estd fundada en bos dos primeros principios, de Jos cuales
no gqueda mas que efectuar la compasicion sintética en la definicidn de la

ciudadania (56).

3 ElCeoncepto de Cindadania.

1

La sintesis entre I actividad de} hombre ¥ la pasividad del stibdito se
explica mediante la ciudadanis. El hombre es cindadanc enla medids en
que es el origen de fa antoridad soberana a la cual £l ze somete £ canto

que sabdite.

La autonomia explica que siendo libre se puede someter, sin perder
su libertad a una ley de suyo inviolable e intangible (57).

54 Philonenko O, C. pig. 56.

56 Kant, Filosefia de la Historia O. C, p. 174.
56 Philonenke O C. p. B7.

E7  Philonenko O. C. p. 59,

YT
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Exta ciudadania consisre en ¢] derecha a clegir representante del pueblos
Fara ello Kant pome los siguientes requisitos: a} la mayoriz de edad;
b} el pertenecer al sexo masculing, ) Fl tener independencia econdmica o
autosuficiencia. Hace falta poseer alguna propiedad {(sunque ests sea un
arte, un oficio o [a cicnciz) gue sea  un medio de existencia. Propiedades,
.o actividades profesionales. Puede uno alienar lo que e suyo, pero no alie-
narse @ 51 Mismo, pues entonces no seriz capaz  del voto. Mo se debe servir
a ningiin otro, como no sea 4 la comunidad, Por eso Kant distingue entre
el ciudadano y el burgués (Scadtbuergec), El primero no sirve mis que al
Estado; el segundo puede servir al Fstada v 2 un miembro de dite.

Por elle aunque todos los hombres son libres & iguales como sibdiros
de las leyes piihlicas ya establecidas, no son sin embarge, iguales cuanda se
trata de instituir estas loyes.

- . 4 n - 4
Pere: ¥ant falla 2] definic ¥ determinar en que consiste entre eindadania
gue ¢s la piedra de togue de-la sintesis entre reacfa ¥ praxis.

Su disrineidn entre “ciudadanos”™ y “hurgueses™ no tbene wm funda-
mento sblide frente al Estade, “Si, en cfecto, el principie de igualdad ne
implica ninguna otra cosa gue la sumisidn ¥ la pasividad de todas ante la
autondad Ya constiruida, t—cémn e pucdu, en In definicidn de la ‘sibisufi-
cientin’ (el hecho de que el hombre sea su propio sefior) gue condiciona la
capacidad de establecer la autoridad, exigir la introduccién de cualidades
que suponen ¥a la institucién de la soberania, por ejemplo, la poscsion de
propicdades o de cierto oficia, cuya posibilidad solo se puede reconocer
en el Estado ya constituidn”? {58}, Fsta distincién ¥ la independeacia
econdmica gue le sirve de criterio no postr mids que un valor de hecha
histdrico, carente de necesidad v universalidad.

Distinguir, por otre lady, {59] los ciudadanos en actividad (capaces de
votar) ¥ pasivos (incapaces del voto), considerando a los primeros como
mierbros del Escado y pertenecientes a la substancia del misma, y redu-
ciendo a los segundos a la categorifa de partes del Extado, s en el fondo
jugar con las palabras.

S s¢ considerz el Estado no como sustancia, sing coma totalidad, la
distincién entre miembros y partes carece desentido. Y ororgar a fa mayo-

A8 Philonenke, Q. C. p. 3.
69 Kant, Melaphysigue des meurs, Premiers partie, Doctrine du Droit
Tmd. de Philonenko, Paris, ¥rin, {IE?II ), pags. 1968.97,
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tia de los hombres una existencia in-esencial respeceo del Estado en rebajar
la dignidad del hombre ¥ hacer el juego a los reaccianados.

Por ello, €l intento de realizar una sintesis entre el hombee (libre ¢
ipual) ¥ el ciudadamo, queda fallide,

Mutinguiendo el hombre del ciudadano, Kanr &5 conducida contra
su voluntad a oponer el orden ¥ 1a Eibertad, la tearfa y la praxis.
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